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Die Gestalt des Melchisedek

Von Dr. Helga Rusche, Miinster| Westf.

Zu den wenigen Gestalten des Alten Testamentes, die im Kanon der Messe
einen Platz gefunden haben, gehort Melchisedek. Nur schwach umrissen sind
seine Konturen in der Geschichte. Er taucht auf und verschwindet wieder im
Dunkel wie alle Konige der Randstaaten Israels, die nur um des Gottesvolkes
willen erwiahnt werden. Und dennoch gewinnt seine Gestalt mehr und mehr
an Umrissen, je weiter die Heilsgeschichte voranschreitet. Es ist ein eigen-
artiger und langer Weg, den sie in der Vorstellung des Glaubens und in der
Frommigkeitsgeschichte beschreitet.

In der folgenden Untersuchung soll dieser Weg aufgezeigt werden. Nur an
zwei Stellen des Alten Testamentes (Genesis 14, 18—20; Ps 110, 4) und nur
in einem Brief des Neuen Testamentes (Hebréerbrief) ist von Melchisedek die
Rede!. .

I

Im Stile alter Chroniken aus der Keilschriftzeit wirkt das 14. Kapitel der Ge-
nesis wie ein archaischer Block mitten in der Vitergeschichte. Nur lose ange-
schlossen an die ihn umgebenden Verse wird darin der Bericht der Begegnung
Abrahams mit Melchisedek gebracht. Das Kapitel beginnt mit einer Schilde-
rung des Feldzuges der Babylonier gegen die kanaaniischen Fiirsten. Die Ein-
wohner des Ostjordantales sind unruhig geworden. In dem Tal Siddim, ver-
mutlich einem Teil des heutigen Salzmeeres, kommt es zwischen den Stadt-
konigen der Gegend und den zuriickziehenden Heeren zur Schlacht. Die Gro8-
konige tragen elamitische Namen.

1) Allgemeine Literatur: Otto Michel, Melchisedek, THWB 1V, 573 ff; G. Wuttke, Mel-
chisedek, der Priesterk6nig von Salem. GieBen 1927; G. Wuttke beriicksichtigt kaum die
Alttestamentlichen Stellen, er beginnt seine Untersuchungen mit dem Hebr#erbrief.
Dagegen bringt die 1951 in Washington erschienene Dissertation von Gerald Thomas
Kennedy (St. Paul's Conception of the Priesthood of Melchisedech) auch eine aus-
fiihrliche Untersuchung iiber Genesis 14 und Ps. 110. Sie stellt die verschiedenen Meinun-
gen dlterer und moderner, vor allem englischer und amerikanischer Exegeten gegeniiber
und unterscheidet wohl zu scharf zwischen protestantischer und katholischer Sicht. Die
modernen deutschen Untersuchungen sind dabei kaum beriicksichtigt worden. Gewif3
spielt die protesiantische oder katholische Grundeinstellung eines Exegeten eine gewisse,
oft unbewufite, Rolle, aber doch wohl mehr in den vergangenen Jahrhunderten und
Jahrzehnten, als gerade in der Gegenwart, in der doch auf beiden Seiten ecine griind-
lichere Bemiihung um die Textgestalt und Textgeschichte offenkundig geworden ist.
Auf vollzihlige Literaturangabe ist im folgenden Aufsatz, der aus einem Vortrag erwach-
sen ist, bewuBlt verzichtet um der Linie willen, die ausgezogen werden sollte.

Literatur zu Genesis 14,18—20; Gerhard v. Rad, Genesis, AT Deutsch; Junker,
Genesis, Echterbibel; Gunkel, Genesis, Handkomm. z. AT, Gotlingen 1910; Strack,
Die Genesis, 2. Aufl. Miinchen 1905; Chaine, Le livre de la Genése, Paris 1951.
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Die Elamiter wohnten um 2000 v. Chr. in Babylon, und ihr Reich erstreckte sich
weit bis iiber Syrien. Die Tell-el-Amarnatafeln (14. Jahrh.) bezeugen noch solch
ein Klientelverhiltnis zwischen Babylon und den kanaaniischen Fiirsten.2) —
Die Stadtkénige werden geschlagen, unter ihnen befindet sich der Konig von
Sodoma mit seinen Leuten, von denen ein Teil in Gefangenschaft gerit, unter
ihnen Lot, in dessen Person sich nun die Weltgeschichte mit der Viter-
geschichte verkniipft. Abraham, dem es zugetragen wird, riistet an seinem Ort
Leute aus (dreihundertachtzehn, sagt der Bericht), er jagt den Feinden bis in
die Nihe von Damaskus nach und entrei3t ihnen Beute und Gefangene. Als er
zuriickkommt, zieht der Kénig von Sodoma ihm entgegen (V. 17). Man er-
wartet jetzt ein Gespriich zwischen beiden. Aber hier unterbricht die Schilde-
rung, um den Faden erst wieder in V. 21 aufzunehmen. Die Geschichte der Be-
gegnung Abrahams mit Melchisedek wird eingeschoben:

»Melchisedek, der K6nig von Salem, trug Brot und Wein heraus. Und er war
ein Priester Gottes, des Hochsten (El Eljon). Und segnete ihn und sprach: Ge-
segnet seist du, Abram, dem héchsten Gott, der Himmel und Erde geschaffen
hat; und gelobt sei Gott der Héchste, der deine Feinde in deine Hand gegeben
hat. Und Abram gab ihm den Zehnten von allem.*

Die jiidische Tradition hat Salem mit Jerusalem identifiziert. Ps 110 vergleicht
mit Melchisedek den K6nig, welcher in Sion regiert, d. h. auf dem alten Hiigel,
welcher nach der Eroberung unter David (2 Sam 5, 6ff) die ,,Davidsstadt“
trug (vgl. auch Ps 67, 5). Bestitigt wird diese Deutung durch die Amarna-
briefe. Sie nennen die Stadt ,,Urusalim“. Uru ist ein sumerischer Ausdruck fiir
Stadt.?) Vom damaligen Konig Urusalims Abdi-Hiba bringen die Tell-el-
Amarnabriefe sieben Schriftstiicke an den Pharao Amenophis IV.*%) Auch der
Ko6nig von Salem hat einen alten Namen, der kanaaniischen Ursprungs ist
wie der Name eines anderen Konigs von Jerusalem, Adonizedek. Vielleicht las-
sen sich beide Namen auf einen Gott Sedek zuriickfithren, der bei den Phoni-
ziern und Sabiern bezeugt wird. Dann hiefe Melchisedek: Mein Kénig ist Se-
dek, und Adonizek: Mein Herr ist Sedek. Das wiirde aber nicht der Sinn unsrer
Perikope sein. Darum lasse man lieber den ,,Herrn“ und ,,K6nig“ unbestimmt
und achte auf die Eigenschaft, die in diesem Namen verborgen liegt: Gerech-
tigkeit. Melchisedek dient ja nicht dem Gott Sedek, sondern dem ,,El Eljon*,
oder, wie es die LXX iibersetzen: dem Hypsistos.?) Die israelitische Tradition

2) J. A. Knudzon, Die El-Amarna-Tafeln, Leipzig 1910, p. 876.

3 Landersdorfer, Die Kultur der Babylonier und Assyrer, 1913.

4) Die Texte von Ras-schamra berichten iiber die Geburt eines Gottes, namens Salem.
Assyrische Monarchen tragen Namen, in denen der Name dieses Gottes enthalten ist,
z.B. Salmanasse (vgl. auch Salomon, Absalom). Urusalim war diesem Gott geweiht, wie
man oft Stiidte einem hesonderen Gotte weihte (Tyrus z.B. war Marduk geweiht. Vgl.
Chaine, 285).

Auch den Namen El findet man in den Ras-schamra-Texten. Eigennamen wie Israel,
Ismael, Eliezer enthalten ihn. El oder assyrisch Ili, Tlu ist die allen semitischen Stimmen
gemeinsame Gottheit. Aus den erwiihnten Texten wird uns ein Zvklus Gedichte aus der
Zeit Amenophis IV. iiberliefert, die Baal, den Sohn Els verherrlichen. Er ist das Leben
schlechthin, das jedoch vom Tod, von ,Mot“ besiegt wird. Als Baal stirbt, ruft er seinen
Vater an und spricht die dunklen Worte ,,mlk dn* (K&nig der Gerechtigkeit?). Nach dem
Tode Baals wird in groBartiger Weise geschildert, wie El Stufe um Stufe von seinem
Throne steigt und sich trauernd zu Boden setzt. Erst die Sonnengéttin kann Baal wieder
erwecken. — Nicht immer nimmt El im Pantheon der Gétter den gleichen Platz ein. nur
bei den Phoniziern und Babvloniern ist er der héchste der Gotter. Nicht nur im spezifi-
schen Sinne. auf einen Gott hezogen. wird das Wort ,F1¢ verwandt. sondern auch im all-
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hat diesen Namen als Synonym fiis Jahwe gedeutet (Ps 78, 55; 7, 18; 57,3
u. a.). Interessant ist, daB gerade spétere Biicher des Alten Testamentes, Esra,
Sirach, Daniel fiir Gott den Namen ,,Hypsistos“ wihlen, wohl mit Riicksicht
auf die Glaubigen aus dem Heidentum. So werden z. B. die drei Jiinglinge im
Feuerofen angeredet als ,Diener des hochsten Gottes“ (Dan 3,25). Dieser Hy-
pistos hat seinen Sitz im Himmel. Im Triumphlied des Propheten Isaias iiber
den Sturz des Kénigs von Babel (14, 13f) heiBt es: er wollte sich ,,dem Héch-
sten gleichstellen® und fiel wie ein Stern vom Himmel.

DaB Melchisedek gerade als Verehrer dieses Gottes dargestellt wird, hat seinen
Grund. Wenn er auch kein Verehrer des Gottes Abrahams ist, so darf er doch
um seiner Aufgabe willen kein Gotzendiener sein, er mufl dem wahren Gott
dienen. So wihlt der Erzédhler einen Namen, den man einerseits auf Jahwe
deuten kann, der sich andererseits aber auch im Munde eines Kanaaniers
denken 148t.

Melchisedek ist Priesterkonig. Das ist nichts Besonderes fiir einen Monarchen
alter Zeit, hatten doch alle Kleinkonige die zivile und religiése Macht in ihren
Hinden. Noch David war Ko6nig und Priester zugleich, er trug Ephod und
priesterliche Gewandung bei der Ubertragung der Lade und opferte selbst
(2. Sam. 6, 13—19). Und Salomon segnete sein Volk; auch das ist Priestervor-
recht.®) Worin besteht nun das priesterliche Tun Melchisedeks Abrahams
gegeniiber?

DaB er ihm entgegenkommt mit Brot und Wein, ist nicht notwendigerweise als
priesterliche Geste zu deuten. Es kann ebensogut eine freundliche Geste des
Willkommens sein, den heimkehrenden und siegreichen Ménnern Erfrischung
zu bieten.”) Zwar gebote die Sitte nur, Brot und Wasser zu reichen, die Reichung
des Weines ist auffillig. Aus dem vorliegenden Text ist aber nicht ersichtlich,
daf es sich um Opfergaben handelt.

Hieronymus fiigt in der Vulgata nach der Erwédhnung von Brot und Wein das
Wort ,enim“ dem ,erat sacerdos“ hinzu, er sah bereits darin einen kultischen
Akt angedeutet.®) Mit dieser Deutung steht er in der Reihe der Kirchenviter. ?)
Aber wir greifen voraus. Im einfachen Wortlaut des Urtextes und in der LXX-
Ubersetzung existiert diese Anspielung auf den Kult wahrscheinlich noch nicht.

gemeinen, etwa wie deus, theos, elohim, dann bedeutet es einfach ,Gottheit“. Um fest-
zustellen, um welche Gottheit es sich handelt, wird dann ein Beiwort hinzugefiigt. Hier
LEl-Eljon“. Vgl. Joh. He hn, Die biblische und babylonische Gottesidee. Leipzig 1913,
258.264; Charles Virolleaud, Der Gott Baal. Eranos-Jahrbuch 1939, 40—60. Vgl
Kennedy, S. 13—19. Die Gottesanrede ,el eljon“ findet sich sogar noch in Tropen
zum Missale, z.B. in einer Emmeran-Handschrift aus dem 11./12. Jhdt. (Miinchener
Handschrift 14083), verdffentlicht in: Analecta Hymnica von Baumeister—Blume,
Tropen des Missale, Leipzig 1905, S. 149 N. 87). Der Tropos beginnt: .El eljon, pater
omnipotens . . .“

%) Nach Josephus (c. Ap. I, 18) existiert das Priesterkdnigtum auch bei den kanaaniischen
Phoniziern. Der Konig Ithobaal war Priester der Astarte. Gerh. Kittel (Geschichte
Israels, 1921, 457) bringt Beispiele aus phénizischen Inschriften.

7) Als eine solche Geste deuten es Josephus Ant. I. 10. 2 und Tertullian ad Jud. (Pl 2. 603).

8) Libre Hebraicarum Quaestionum in Genesim. PL 23, 1010.

9) Wie wir noch sehen werden, sind es vor allem Clemens von Al.. Cyprian und Ambrosius,
die in den von Melchisedek dargereichten Gahen die Vorbilder fiir die hl. Eucharistie
erkennen wollen. Sie deuten das priesterliche Tun des Kénigs von Jerusalem aus der
Wendung ,heraustragen® (proferens). Vielleicht hat es hier eine jiidische Tradition ge-
geben, die den spiiteren kirchlichen Weg der Gestalt Melchisedeks erkliren kénnte. Dem
Text selbst aber kann man eine Anspielung auf einen kultischen Akt kaum entnehmen.
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In der hebriaischen und auch in der griechischen Textform ist der Anschluff
zwischen den beiden Sitzen nur mit waw consecutivum und mit einem ein-
fachen griechischen ,de“ erfolgt. Sollte hier eine Betonung vorliegen, dann
hitte die griechische Ubersetzung ,,gar“ gewéhlt. So ist das ,,enim* der Vulgata
vermutlich schon interpretierend zu verstehen.!®) Eindeutig jedoch 148t sich
das Priestertum Melchisedeks an seinem Segnen ablesen. Segnen ist priester-
liche Funktion, wenn sie im Alten Testament auch noch nicht auf einen spe-
zifischen Stand beschrinkt wird. Vielleicht ist die Verbindung des Segnens mit
der vorhergehenden Darbringung von Brot und Wein bedeutsam. Junker zi-
tiert z. St. einen jiidischen Exegeten, der hier den Hinweis auf ein kultisches
Mahl erblicken will und den Segen als den Vorlaufer des Qiddusch deutet, der
zu Beginn der Sabbatfeier zum Genuf von Brot und Wein gesprochen wird. )

Jedenfallsnimmt Abraham die Gaben Melchisedeks an und 148t sich von dem
Priester des El Eljon segnen. Das ist bedeutsam und gar nicht selbstverstind-
lich: ein rechtgliaubiger Israelit, der Stammvater aller Beschnittenen, 148t sich
von einem nicht-israelitischen, wenn nicht sogar heidnischen Kultusdiener
segnen! — Und iiberdies erkennt er sogar einen gewissen Eigentumsanspruch
an, den Melchisedek an ihn hat, er gibt ihm den Zehnten.

Den Zehnten gab man spéter in Jerusalem den Priestern Jahwes.!?) Gerhard
v. Rad spiirt aus dem Text eine gewisse Tendenz heraus, ein bestimmtes An-
liegen an die Leser der Geschichte. Er fragt mit Gunkel: wo hat die Geschichte
ihren Sitz im Leben? und meint einen doppelten Zweck der Geschichte er-
schlieBen zu konnen: Abraham soll mit dem Ort des Davidischen Thrones in
Verbindung gebracht werden. Melchisedek ist, wie es der 110. Psalm noch deut-
licher zeigt, der Typos, das geschichtliche Urbild und der Vorldufer Davids.
Wenn Abraham von Melchisedek gesegnet wird, wenn er ihm gezehntet hat,
dann hat der Platzhalter des kiinftigen Gesalbten Abraham gesegnet, dann hat
sich Abraham durch den Zehnten nicht einem ,,Heiden“ gebeugt. Dann war
El Eljon, dem Melchisedek Dienste tat, Jahwe selbst. Der Kénig von Jerusalem
hat als Vorldufer Davids den Ahnherrn des Glaubens gesegnet.

G. v. Rad sieht eine weitere Tendenz vorliegen: Es ist bekannt, daB sich die
Landbevédlkerung in Israel, die in der alten Vitertradition standen, David und
seiner Stadt Jerusalem gegeniiber reserviert verhalten hatten, was sich vor
allem daran zeigt, dal sie Schwierigkeiten bereitete, als man sie um Abgaben
an den Tempel hat.*®) Diesen zuriickhaltenden Gldubigen, die sich scheuten,

%) Kennedy fithrt S. 27 Beispiele aus der LXX an, um aufzuzeigen, daB hier waw conse-
cutivum kausal verstanden worden ist. Er ist der Meinung, da8 in der Geste der Heraus-
tragung von Brot und Wein in erster Linie eine Opferhandlung, erst sekundir eine Geste
zum Willkommen der Sieger angedeutet werden sollte. Vgl. S. 41. Er hilt sich hier an
die Darlegungen von P. F. Cremin, Melchisedech. Irish Ecclesiastical Record 51
(1938) 476—478.

1) Ed. BuB e, Der Wein im Kult des Alten Testamentes, Freiburger Studien, Heft 29 meint
hingegen darlegen zu konnen, daB Melchisedek kein Opfer beabsichtigt habe. Dagegen
hilt die Katholische Dogmatik daran fest: Vgl. Diek amp, Miinster, 1922, III, 181.

2) DaB Abraham schon den Zehnten gegeben haben kénnte, ist keineswegs unmoglich.
Wenn auch die regelméBige Entrichtung des Zehnten an den Tempel von Jerusalem zeit-
lich weit nach Abraham iiblich ist, so gab es doch schon im babylonischen Raum um das
Jahr 2.(1)100 v. Chr. die Sitte, von der Ernte, der Beute usw. der Gottheit den zehnten Teil
zu weihen.

13) Diese Spannung ist auch aus Abschnitten der Samuelisbiicher ersichtlich (1 Sam 8, 9ff:
das Recht des Koénigs).
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sich dem ehemals heidnischen, fiir den Glauben véllig traditionslosen Jeru-
salem zu unterwerfen, will die Uberlieferung unsrer Geschichte sagen: Wenn
euer Erzvater Abraham schon die Bindung an diesen Ort und an den Konig
von Jerusalem eingegangen ist, dann kénnt auch ihr es mit gutem Gewissen
tun!%) Daraus schlieft v.Rad, da8 unsre Geschichte in der Koénigszeit in den
groBen Zusamenhang der Biicher Moses eingefiigt sein kénnte. — Damit sind
die Ritsel des Kapitels Genesis 14 und der darin befindlichen Perikope vv.
18—20 keineswegs gelost. Jedenfalls mufl der Text in seiner uns dargebotenen
Form respektiert werden. Wir wenden uns jetzt den Auslegungen zu, die das
alte und das neue Gottesvolk ihm gegeben hat.

II. Psalm 110, V. 4:

In seiner althebriiischen Form hat der Psalm anders ausgesehen als heute.
Mit Hilfe der aufgefundenen Handschriften, die noch nicht von der Massora
betroffen wurden, macht sich Herkenne!®) die Miihe, eine moglichst getreue
Ubersetzung zu bieten. Es diirfte wohl als gliicklich zu bezeichnen sein, da8
er dabei immer auch einen anderen messianischen Psalm vor Augen hat:
Ps 2.1%) Die ersten vier Verse lauten nach ihm so: ,,Spruch Jahwes an meinen
Herrn: Setz dich zu meiner Rechten, bis da8 ich mache deine Feinde zum
Schemel deiner Fiile. Dein méchtiges Scepter wird ausstrecken Jahwe. Von
Sion aus herrsche also inmitten deiner Feinde. Bei dir war ja die Fiirstenwiirde
schon am Tage, da er dich geboren; auf heiligen Bergen hat er dich gesalbt
zum Konig.

Geschworen hat Jahwe, und es wird ihn nicht gereuen: Ich habe dich gezeugt.
Du sollst darum Priester sein auf ewig nach der Weise Melchisedeks.

Herkenne rekonstruiert nun aus der engen Verwandtschaft mit Ps. 2 heraus und
mochte in v. 3 einen Schriftbeweis verborgen sehen fiir die gottliche Zeugung
des Messias (,,ich habe dich gezeugt“). Nach ihm ist lediglich aus Versehen
V. 4a zu 3b gekommen. Man sollte nach seiner Meinung versuchen, das Sub-
jekt beizubehalten. Die Herrscherwiirde des gefeierten Kénigs in V. 1—2 wird
in V. 3 mit der Zeugung aus Gott begriindet, sie ist dann in V. 4 der Quell seiner
Priesterwiirde. ,,Ich habe dich gezeugt, du sollst darum Priester sein .. .“ Eine
dhnliche Gedankenverbindung liegt auch in Hebr 5, 5f vor. Christus hat sich
nicht selbst die Ehre gegeben, da8l er Hohepriester wiirde, sondern der zu ihm
gesagt hat: heute habe ich dich gezeugt, und du bist Priester in Ewigkeit . . .“
Welch eine Funktion weist der Psalm dem koniglichen Priester zu? ,,Setze dich
zu meiner Rechten“ — ,,Von Sion aus herrsche!“ — Fiirstenwiirde ist ihm zuteil

14) Auch Wellhausen, Kautzsch, Procksch und andere sehen in dieser Ge-
schichte eine Anspielung auf den Zehnten an Jerusalem. Gunkel jedoch hélt den Zu-
sammenhang zwischen der einmaligen Gabe Abrahams und dem regelmifiigen Zehnten
nicht fiir zwingend. Chaine nimmt Abstand von jeglicher Deutungshypothese, wenn-
gleich er der Deutung v. Rads nahe kommt, er verweist auf Dt 12, 11: ,Wenn nun der
Herr dein Gott einen Ort erwiihlt, daB sein Name dort wohne, sollt ihr alles dahin brin-
gen, was ich euch gebiete, eure Brandopfer und anderen Opfer, eure Zehnten ... und alle
eure freien Geliibde, die ihr dem Herrn geloben werdet.“

15) Herkenne, Ps 110, Biblica (11) 1930, 450—57; vgl. zu Ps 110 auch z. St. N6tscher
(Echterbibel), Psalmen, Wiirzburg 1947, und andere Psalmenkommentare. Eine Fiille von
Rekonstruktionsversuchen des urspriinglichen Textes gibt Kennedy auf den Seiten
46—70.

Zu Ps. 110, V. 1 siehe auch: Fr. Wilh. Maier, Bibl. Zeitschr. 20 (1932) 139ff.

16) Wie vor ihm schon einige Gelehrte. Kennedy verweist hier auf Psalmenkommentare

amerikanisch-protestantischer Exegeten des 19. Jahrhunderts.
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geworden, denn er ist auf heiligen Bergen gesalbt zum Koénig und Priester ewig
nach der Weise Melchisedeks. (Vgl. Ps 2: Habe doch ich meinen Ko6nig ein-
gesetzt auf Sion, meinem heiligen Berg.) Einer, dem alle Feinde zu Fiiflen lie-
gen wie Gott selbst, soll auf dem Sion, dem Gottesberg, Platz nehmen. Der
Platz zur Rechten ist immer ein Ehrenplatz, zumal der zur Rechten Gottes. Das
Ritual des Neujahrsfestes in Babylon 148t den K6nig zur Rechten Gottes Platz
nehmen. K6nig Amenophis II. wird abgebildet auf dem Schofl und Thron einer
Géttin, unter seinen Fiifen die Feinde.'”) Auch von Salomon wird gesagt, daf§
er ,,auf dem Throne Jahwes“ gesessen habe (1 Chron 29, 23). Zur Rechten ge-
setzt werden, heit: besonders geehrt werden. Von Salomon wird erzéhlt, da
er seine Mutter zu seiner Rechten setzte (1 Kén 2, 19; vgl. 1 Makk 10, 63ff). Zur
Rechten Gottes ist der Platz des erhohten Herrn. Auch der geweihte Stab ist
gottliches Attribut, das Herrscherzeichen Gottes.'®) So sind dem angeredeten
Konig, der mit Melchisedek verglichen wird, Funktionen zugesprochen, die
Teilhabe bedeuten an den Herrscherfunktionen Gottes selbst.

Im feierlichen Hofstil des Orients wagt der Dichter ein gottliches Orakel dem
zu verkiinden, den er als K6nig von Jerusalem ehren soll. Er legt Wert darauf
zu zeigen, daB der Ko6nig Jerusalems der Nachfolger Melchisedeks ist. Das neue
davidische Reich braucht diese Legitimation und Tradition.'*) Mit einem Got-
tesschwur wird die Thronbesteigung in Sion besiegelt. Wenn Herkenne recht
hat, schwort hier Gott, dafl er diesen Konig selbst gezeugt habe, da damit sein
priesterlich-kénigliches Amt unter Seinem besonderen Schutz stehe. Die Dy-
nastie des Kénigs wird also nicht blo8 in der Urzeit (Melchisedek), sondern bei
Gott selbst verankert, der ,ewiges Priestertum® verleiht. Verborgen enthilt
diese Aussage noch eine zweite in sich: Das Priestertum, das Melchisedek zu
eigen war, ist fiir ewige Zeiten eingesetzt, daraus kann nun gefolgert werden:
auch sein Priestertum ist in Gott verankert. Wenn sich das Priestertum des
angeredeten Konigs riickbezieht auf das des Melchisedek. so miissen alle Aus-
sagen noch mehr vom Urbild als vom Abbild gelten. 2

Im Hinblick auf den weiteren Weg der Gestalt des Melchisedek in der Glau-
bensgeschichte muf8 hier auf etwas Verwunderliches aufmerksam gemacht
werden. Zur Koénigszeit liegt, wie wir sagten, das Priestertum noch in den Hén-
den der Fiirsten, alle Priester im Lande unterstehen ihrem Priestertum. Bis zu
Ezechiels Zeit hatten die Fiirsten gewisse Vorrechte im Tempel (Ez 44, 3;
45, 16f u. a.). Danach aber ist es anders geworden. Als das levitische Priester-
tum allein den Tempel zu besorgen und das Opfer zu vollziehen hatte, findet
solches auch im alttestamentlichen Schrifttum seinen Niederschlag. Das alte
Vorrecht der Konige, das Allerheiligste zu betreten, wird jetzt als Frevel an-
gesehen. Gressmann bemerkt?!), daB8 Prieser, die sich rithmen, Aaron zum
Ahnherrn zu haben, Priester des nachexilischen Zeitalters, niemals den Kanaa-

17) Vgl. Hans Schmidt, Psalmen, Tiibingen 1934 z. St. und Gressmann, Altorienta-
lische Texte und Bilder II Nr. 69. 94. 270.

18) Vgl. Ps. 45, 7. Auch dieses Symbol ist auf altorientalischen Abbildungen zu finden.

19) Gunkel, Genesis, 287 vermutet, David habe sich Jerusalem schon im Hinblick auf diese
Tradition ausgewihlt, fihnlich wie Karl der GroBe Rom als Kronungsstadt erwihlte, um
die alte romische Tradition der Césaren fiir sich zu haben.

20) Das ,ewige Priestertum® ist nicht nur Hofstil (gegen Nétscher z. St.). Es ist dem Urbild
Melchisedeks eigen. David wird nicht mit dem Urbild gleichgeseizt, sondern in Bezichung
gesetzt. Es heifit nicht ,Du bist Melchisedek“ (vgl. Gressmann, Messias, 20ff).

2l) Gressmann, ebd.
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niter Melchisedek als ihren priesterlichen Stammvater anerkannt haben wiir-
den. Als der Konig Uzia (2 Chron 26, 16ff) den heiligsten Tempelbezirk be-
tritt, wird er mit Aussatz geschlagen.

Unser Psalm stammt aus alterer Zeit??), aus einer Zeit, die solche Befangenheit
nicht kennt. Verwunderlich aber ist, daf im Laufe der Kanonbildung des Al-
ten Testaments keiner gewagt hat, den Psalm nachtréiglich zu korrigieren.
Diese erstaunliche Tatsache 148t sich nur dadurch erkliren, daf8 der Psalm im
Glauben Israels kein Psalm zur Verherrlichung des jerusalemischen Koénig-
tums blieb, sondern daB er in die Tradition als messianischer Psalm eingegan-
gen ist. Hier rithren wir an das Geheimnis der Inspiration der Bibel. Die Worte
der heiligen Schrift sind lebendige Worte, sie haben in einer bestimmten Zeit
ihren bestimmten Zweck (hier: die Verherrlichung des Konigs), aber damit ist
ihr Auftrag nicht ersch6pft. Wenn man meint, es wiire alles gesagt und verstan-
den, wachsen aus dem Wort neue Verheifungen und Erfiillungen, neue Ge-
heimnisse heraus, vergleichbar mit dem Offnen der Siegel in der Geheimen
Offenbarung: Mit dem Davidischen Kénigtum und seiner Verankerung im ko-
niglichen Priestertum Melchisedeks ist viel, aber noch nicht alles gesagt wor-
den. Das im Hofstil erdichtete Lied wird zum Lobpreis dessen, der aus dem
Stamme Davids geboren werden soll, von dem es dann in besonderer Weise
wahr wird: ,Bei dir war ja die Fiirstenwiirde schon am Tage deiner Geburt.“

I11.

Das Neue Testament nimmt oft Bezug auf Ps 110. Zitiert werden aber vor
allem V. 1 und (im Hebrierbrief) V. 4.2%) Als ein messianischer Psalm kam
der 110. Psalm auf Jesus und seine Jiinger und Zeitgenossen. Die Pharisier
sind vertraut mit ihm und verstehen ihn als Hinweis auf den Gesalbten. Das
zeigt uns das Gespréch Jesu mit ihnen (Mk 12, 35ff; Mt 22, 41ff: Lk 20, 41ff).
D a 8 der Messias in Vers 1 angeredet ist, dariiber gibt es zwischen Jesus und
den Pharisfiern keinen Streit. Aber die Phariséier begehren auf, als Jesus ihnen
unverhiillt zu wissen gibt, daB ihm selbst dieser Titel gebiihrt und der Psalm
in ihm selber erfiillt sei. Jiinger und Apostel begreifen, warum Jesus in der
Sprache messianischer Psalmen zu ihnen spricht. Sie vernehmen, daf ihr Herr
sterbend zur Rechten Gottes erh6ht werde?4) und horen im Geiste den ersten
Vers des 110. Psalmes, sie wissen auch, wie er weiter lautet und héren alle
Verse mit anklingen.

Ausdriicklich jedoch zitiert nur der Hebrderbrief den vierten Vers, nur er er-
innert bewufit an die Gestalt und Funktion des ersten Priesterknigs Melchi-

sedek. Der Hebrierbrief gibt der theologischen Auslegung Herkennes Recht,
selbst dann, wenn die textliche Rekonstruktion, die dieser vornimmt, Hypo-
these bliebe. (vgl. Hebr 5, 5—8). Die unmittelbare Zeugung von Gott ist die
taxis, die Ordnung Melchisedeks. Sein Priestertum ist nicht erkliarbar aus der
Zugehorigkeit zu einem priesterlichen Stamm. es ist iiberhaupt nicht von Men-
schen eingesetzt. Darum ist es vollendetes Priestertum. Das vollendete Priester-

2) H. G. Jefferson, Js Psalm 110 Canaanite? (Journal of Biblical Literature LXXIII
(1954), 152ff zeigt an Parallelen aus dem Ugaritischen. dafi das Wortmaterial des Psalmes
Psalmes kanaaniisch ist (gegen Lagrange und andere vgl. Kennedy.S. 50ff.

23) Vgl. 1 Kor 15, 25; Hebr 1,13; 5,6; 7,17 u. 6; 10, 13.

21) Zur Rechten Gottes erhdht: Mk 14, 62; Mt 26, 64; Lk 22, 69; Acta 2, 33f: 5, 31; 7. 55; Rém
8.32; 1 Kor 15, 25; Eph 1, 20; Kol ,31; 1 Petr 3,22; Hebr 1, 3.13; 10, 12; Geh Offb 5,1.7.
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tum aber ist nur Christus zu eigen gewesen. So kommt der Hebrierbrief und
die Kirche spiterer Zeiten zu dem kiihnen, aber berechtigten Schluf}: der ir-
dische Melchisedek ist nicht Urbild, sondern Abbild des himmlischen Hohen-
priesters.

Am ausfiihrlichsten sind die Gedanken iiber das Hohepriestertum im siebten
Kapitel des Briefes dargelegt. Bekannt ist, daB der Hebriierbrief die Erhéhung
Christi in den Mittelpunkt seiner Christologie riickt. Christi Eingang in das
himmlische Heiligtum iiberbietet und hebt alle anderen Opfer auf: es bleibt
nur mehr Seines am himmlischen Altar, es bleibt ein fiir alle Mal. Es gibt nur
noch einen Weg der Erlosung: Teilnahme an dem Opfer des himmlischen
Hohenpriesters, der allzeit ,Zugang* hat, weil er volle Siindenlosigkeit besitzt.

In der Form eines Midrasch zu Genesis 14 und Ps 110 lehrt der Hebrierbrief,
daB das Priestertum Christi schon von Anfang an gewollt und von dem Vater
des Glaubens, Abraham, bereits anerkannt worden ist. Da -die S6hne nach jii-
dischem Glauben schon in den Vitern sind, haben sich im Grunde auch die Le-
viten in Abraham diesem Priestertum, dem Priestertum Melchisedeks, gebeugt.
Das Alte Testament sagt ,,Melchisedek®, weil es nur ihn sehen konnte, der
Christ aber sieht in dieser Gestalt Christus, dem die messianischen Attribute
Gerechtigkeit und Frieden beigelegt sind.*) Es wird aufgewiesen, wie unge-
niigend das levitische Priestertum ist: es mufl immer wieder ersetzt werden,
weil es nicht das Priestertum dessen ist, der ewig lebt. Seine taxis ist wie aller
nomos fleischlich, sie gilt nur fiir Sterbliche. Es kann nur vollzogen werden,
wenn Absonderung und Reinigungsriten den Tempeldiener zum Verséhnungs-
fest relativ gereinigt haben. So geschah es einmal im Jahr. Durch Christus, den
Hohenpriester der neuen Ordnung aber ist der Vorhang zum Allerheiligsten ein
fir alle Mal zuriickgezogen. 2¢)

Vers 3 gibt den Exegeten Riitsel auf. Er ist zwar vom Verfasser des Briefes
nicht besonders akzentuiert worden, aber spétere Zeiten haben diesem Vers
vornehmlich Aufmerksamkeit zukommen lassen, Kirchenviter sowohl als
Héretiker. Er dient im Zusammenhang dazu, aufzuzeigen, dafi Jesus seine
Genealogie nicht von den Leviten herleitet, Jesus hat die Genealogie des Melchi-
sedek: d. h. er hat seine Zeugung durch Gott. In rabbinischer Weise (was nicht
ausdriicklich gesagt ist, ist nicht vorhanden) zieht der Brief den SchluB: ,,ohne
Vater, ohne Mutter, ohne Stammbaum.“ Ein ewiges Priestertum kann nicht in
der Zeit begonnen haben.

Verwunderlich aber ist der Stil und die Art der Formulierung. Gerade an dieser
Stelle, an der sich sonst der Verfasser streng an die alttestamentliche Vorlage
hilt und fast wortlich zitiert, fehlt ein Schriftbeweis.?”) Darum vermutet
man *) fiir diesen Vers eine andere Vorlage. Der Stil und die Wortwahl in V.3

25) Literatur zum Hebrierbrief: Martin Dibelius, Theol. Blitter, :der Himmlische Kultus
im Hebréerbrief. 21. Jg., Heft 1 1942; Kommentare von Windisch (Tiibingen 1931);
0. Michel, Komm. Gottingen 1949; O. Holzmann (GieBen 1926); Wuttke a2.2.0.;
F.J. Jerdme, Das geschichtliche Melchisedek-Bild und seine Bedeutung im Hebrder-
brief. Diss. Freiburg 1920. E. Osty, Les Epitres de Saint Paul, Paris 1945, 297ff. vgl.
weitere Literatur bei Wuttke und Kennedy, z. St. Messianische Attribute: vgl. Sach.
9,9; Mal. 3,20; Mich. 5,4; RS 14, 17.

26) Bei Christus gibt es keine relative, sondern volle Siindelosigkeit. Hebr. 7, 26.

) Kennedy, S.84, weist mit Recht darauf hin, daB in Kp 7 mit Vers 6./3.14. der Kon -
trast zum levitischen Priestertum (mit seiner Berufung auf legitime Abstammung!)
betont werden soll.

28) Vgl. Kommentare z.St. u.0. Michel. ThW.B. a.a.0.
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ist spekulativ philosophisch. Der Hebrierbrief aber ist an der Heilsgeschichte
und nicht an Metaphysik interessiert. Das, was der Brief hier aussagen will,
hétte der Hebrierbrief ebensogut in anderer Sprache zum Ausdruck bringen
koénnen. Aulerdem féllt auf, daBl das Kapitel selber diesen Vers gar nicht wei-
ter auswertet.

IVv.

Es gibt im alten orientalischen Schrifttum gewisse Parallelen: Der Stadtfiirst
von Jerusalem Abdi-Hiba schreibt in den Tell-el-Amarnabriefen (286, Zeile
9ff) an den Koénig von Agypten: ,Mich hat nicht mein Vater und nicht meine
Mutter gesetzt an diesen Ort, die michtige IHand des K6nigs hat mich herein-
gefithrt in das Haus meines Vaters“. Vielleicht ist solche Wendung nur eine
Formel des Hofstils.??) Im dgyptischen Hymnus auf Path heiBt es: ,,Du hast
kkeinen Vater, der dich gezeugt hat, als du entstandest, du hast keine Mutter,
die dich geboren hat.“3%) Die Vorstellung von vater- und mutterlosen Gottern
und gottgleichen Konigen mag sehr alt sein, sie steht aber in keinem Zusam-
menhang mit unserem Text. Hier spricht vielmehr die hellenistische Philo-
sophie philonischer Pragung, im engeren Sinne hellenistische Logosspekula-
tion, — was aber keinesfalls beweist, daB} der Hebriierbrief Christus (Melchi-
sedek) im Sinne des griechischen Logos oder auf die Weise Philos gedeutet
haben will. Der strenge geschichtstypologische Stil verwehrt uns, eine Abhén-
gigkeit des Verfassers nach dieser Seite hin anzunehmen. — Der Hebréerbrief
schreibt einen Midrasch in der Methode der rabbinischen Schule, aber in eigen-
ster Konzeption. Er verwendet vielleicht an dieser Stelle hellenistische Worte.
Aber so wenig wie er von der rabbinischen Exegese theologisch abhingig ist,
so wenig ist er es auch von hellenistischer Spekulation. Das zu beweisen er-
fordert jetzt einige Exkurse.

1. Exkurs: Melchisedek bei Philo

In seinen allegorischen Erklirungen?!) gibt Philo eine Betrachtung iiber die

Melchisedek-Perikope aus Genesis 14.
»Ferner bezeichnet Gott den Melchisedek als Konig des Friedens, denn
das bedeutet Salem, und als seinen Priester, ohne eine Tat von ihm
vorher angegeben zu haben. Vielmehr hatte er ihn von vornherein
solchermaflen koniglich, friedfertig und seines Priestertums wiirdig
geschaffen: denn sein Name bedeutet ,gerechter Kénig“. Der Konig
aber ist das Gegenteil von einem Tyrannen?®), weil jener die Gesetzlich-
keit, dieser Gesetzlosigkeit herbeifiihrt. Der tyrannische Sinn legt der
Seele und dem Korper harte, schiidliche und schweres Leid bewirkende
Gebote auf, ich meine die lasterhaften Handlungen und die Geniisse
der Leidenschaften. Der konigliche Sinn dagegen gebietet nicht sowohl
als er iiberredet, und dann gibt er nur solche Vorschriften, durch die
das Lebewesen wie ein Schiff zu guter Lebensfahrt gelangt, gelenkt
von einem trefflichen Steuermann, der geraden Weltvernunft (Logos).

29) A. Jirku, Altorientalischer Kommentar z. AT, Erlangen 1923, S. 57, zu Gen. 14, 18a.

30) Windisch, Komm. (zit. nach Zeitschr .f. 4gypt. Sprache 64, 1929, 26).

31) Alleg. Erkldrungen I1I, 79—82, iibersetzt nach J. Heinemann, deutsche Ausgabe Cohn.
32) Die Gegeniiberstellung von Kénig und Tyrann ist ein beliebtes Thema in der Stoa.
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So mag denn der Tyrann der Herrscher des Krieges heiflen, der Konig
aber der Fiirst des Friedens, Salem, und er bringe der Seele die Nahr-
mittel voll Heiterkeit und Freude. Denn er bringt Brot und Wein, was
die Ammoniter und Moabiter nicht gewéihren wollen, weswegen sie
aus der gottlichen Gemeinde und Versammlung ausgeschlossen wer-
den; denn die Ammoniter, die von der Mutter der Sinnlichkeit stam-
men, und die Moabiter, die von dem Vater, dem Geiste, erzeugt sind,
die Sinnesarten, die diese beiden Dinge, Geist und Sinnlichkeit, fiir
die wesentlichen halten, den Gedanken an Gott aber nicht fassen wol-
len, die sollen, sagt Moses (5. Mos. 23, 4f) nicht in die Versammlung
des Herrn kommen, weil sie uns nicht begegneten mit Brot und Was-
ser, als wir aus dem Lande der Leidenschaften, aus Agypten, auszogen.
Aber Melchisedek darf statt des Wassers auch den Wein heranbrin-
gen und die Seelen trinken und erfrischen, auf daf sie ergriffen wer-
den von dem gottlichen Rausche, der niichterner ist als die Niichtern-
heit selbst; denn er hat das priesterliche Wort (hieros logos), das der
wahrhaft Seiende als Los erhalien hat . .. Denn des Hé6chsten Priester
ist er, nicht, als ob es einen anderen nicht Hochsten gébe: denn Gott
ist einzig ,,im Himmel oben und auf der Erde unten, und keiner ist
aufler ihm*“ (5. Moses 4, 38), aber ein nicht niedriges und erdhaftes,
sondern hohes, iiber die Materie hinausgehendes und in der Hohe
schwebendes Denken iiber Gott weckt die Vorstellungen des ,,Hoch-
sten“.

Von der biblischen Geschichte ist bei Philo nicht viel mehr als der Name
Melchisedek und der Name seiner Stadt geblieben. Vorginge und Namen je-
doch werden im Sinne einer Philosophie und Moral gedeutet, wie sie dem hel-
lenistischen, aus der stoischen Schule hervorgegangenen Denken eigen ist.
Melchisedek ist der seelische Fiihrer, er ist das Prinzip der Weltvernunft des
Logos; durch seine Gaben kann man sich im niichternen Rausch der Gottheit
nihern. Philo will im Grunde gar nichts iiber Melchisedek aussagen, er ver-
wendet diese Gestalt nur, um seiner Philosophie eine gewisse Anschaulichkeit
zu verleihen. Thm geht es um Friede, Heiterkeit und Freude der Seele. Das
Materielle wird als Tyrann beschrieben. Man entkommt ihm am besten durch
eine rechte philosophische Haltung.

An einer anderen Stelle in den Werken Philos®) ist es Abraham, der sophos
anér, auf den der Blick gelenkt wird. Es heifit, daB Melchisedek ihn wegen
seiner Tugenden bewundert. Philo zieht demnach an dieser Stelle Genesis 14
heran. Eine Auslegung zu Ps. 110, 4 findet sich in seinen Werken nicht. An
Hebr. 7, 3 erinnert eine andere Stelle*): der Logos, die Weltvernunft, hat kei-
nerlei irdische Existenz und Geschichte, keinen Anteil an den Gebrechlich-
keiten des Daseins; der Logos stammt aus der Ewigkeit, er braucht keinen
Vater, keine Mutter, weil er kein Mensch ist.

Bei aller Ndhe zu Hebr 7, 3 wird deutlich, daB Philo einen ganz anderen An-
satzpunkt hat. Ob der Logos Melchisedek heift oder nicht, ist nicht wesentlich,
er konnte ebensogut einen anderen allegorisch deutbaren Namen haben.
Melchisedeks Name scheint dem Philosophen deshalb passend zu sein, weil er

33) De Abr. 235—36 (vgl. Wuttke, a.a.0. 15f)
34) De fuga et inv. 109.
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an ihm seine Gedanken iiber den Konigsweg des weisen Menschen deutlich
machen kann. Der Hebréerbrief aber will Heilsgeschichte bringen, deren Lr-
filllung im Erhohten Christus, ihm allein das Recht gibt. Gedanken iiber die
Urspriinge dieses Herrn zu dufiern. )

2. Exkurs: Melchisedek in der Gnosis.?®")

Das reine Licht der Gottheit steigt stufenweise in Emanationen durch das Uni-
versum herab, bis es die unteren Bereiche trifft. Der dunkelste, lichtleerste Be-
reich ist der Bereich der Erde. In einem Zwischenreich bewachen herrscher-
liche Michte das Licht, sie werden Archonten genannt, andre herrscherliche
Michte dringen gegen die Bereiche vor, in denen das Licht bewacht wird. Sie
werden unterworfen und gefesselt und dann als Sterne an den Himmel gebun-
den. Was sie noch an geraubtem Licht haben, das entzieht ihnen Melchisedek,
einer der herrscherlichen Méchte des Zwischenreiches. Er trigt das Licht wie-
der zum Lichtschatz zuriick, den er mit anderen zu hiiten hat. Diese Entleerung
der Gestirne vom Licht gibt dann den AnlaBl zur Menschenschépfung: Der
Mensch ist ein Produkt des letzten Emanationsprozesses.

Das mag als Beweis dafiir gelten, dal die gnostischen Aussagen weit entfernt
davon sind, die wirkliche Gestalt des Melchisedek im Auge zu haben. Speku-
lationen, nicht Frommigkeit hat hier das Wort.

3. Exkurs: Melchisedek in der rabbinischen Exegese

Billerbeck macht in einer besonderen Untersuchung?’) auf eine fiir den Rabbi-
nismus bezeichnende Tatsache aufmerksam. Es braucht nahezu drei Jahr-
hunderte, bis der 110. Psalm, der im Neuen Testament zu einem wichtigen
Schriftbeweis fiir die Gottessohnschaft Jesu geworden ist, im jiidischen Ver-
stindnis wieder seinen alten messianischen Klang bekommt. Volle zweihun-
dert Jahre wurde der Psalm fiir das Harren und Hoffen der Synagoge vollig
bedeutungslos. Und was die Genesisstelle betrifft, so ist auch hier eine Um-
deutung vorgenommen worden.

Bekanntlich gibt es keine einheitliche rabbinische Exegese. Auch das, was iiber
die Gestalt des Melchisedek gelehrt wird, macht einen willkiirlichen Eindruck.
Die rabbinische Exegese arbeitet mit Kombinationen, die sich nicht an den ge-
schichtlichen Ablauf der Ereignisse halten und nicht an den Textzusammen-
hang. Aus der Fiille des Materials seien hier einige charakteristischen Aussagen
wiedergegeben. Es bleibt nicht verborgen, da8 sie eine Spitze gegen das Chri-
stentum und gegen die christliche Auslegung des Alten Testamentes enthalten.

Der Name Melchisedek wird meistens vermieden. Ein kanaanitischer
Priesterkonig pafBit nicht in die Theologie des Spéitjudentums, das sich
der Beschneidung und der Tora rithmt. Man deutet die Geschichte Ge-
nesis 14, 18ff auf Sem um. Der Sohn Noahs war es, der Abraham be-
gegnet. Sem aber war schon beschnitten. ) Nach der Tradition der

35) Zur Logosidee Philos vgl. Anathon A all, Geschichte der Logosidee, Leipzig 1896.

36) Hier handelt es sich vor allem um die Pistis Sophia. Dazu: Steffes, Das Wesen des
Gnostizismus und sein Verhdltnis zum katholischen Dogma, Paderborn 1922, 299ff; vgl
auch Wuttke, a.a.0. 28f.

37) Strack - Billerbeck Bd IV, 252ff.

38) Berakhot 32, 6; vgl. gen R 44 (27b); St. B. 111, 195.
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Haggada liegt von Adam an bis zum levitischen Opferdienst ein vor-
laufiges Priestertum in der Hand des Erstgeborenen, hier also in der
Hand Sems.?) Sem war von Gott zum Koénig der Gerechtigkeit be-
stimmt. SchlieBlich wurde doch das levitische Priestertum nétig, denn
Sem hatte sich vergangen. Ir verging sich, als er als koniglicher Prie-
ster Abraham segnete, wie er ihn segnete, war schuldhaft. Ehe er nam-
lich den Lobpreis auf Gott aussprach und den Namen des Hochsten
erwihnte, nannte er in seinen Segensworten den Namen Abrahams
(»Gesegnet seist Du, Abraham, dem Ho6chsten!“) Zur Strafe fiir diesen
Fehler ging dann sein Priestertum auf Abraham iiber, d. h. auf dessen
Samen (Levi), der schon in seinen Lenden war. %)

In diesem Zusammenhang wird einmal kurz der 110. Psalm ziliert. Aber diese
Zitierung ist Entstellung: ,,Geschworen hat Jahwe, Du Abraham, sollst ein
Priester in Ewigkeit sein.“ — Zur Strafe fiir seinen Fehltritt mufl Sem die In-
signien seines Priestertums Abraham iiberreichen, so gibt er ihm Brot und
Wein. Brot und Wein werden ausgedeutet als Hinweis auf die Schaubrote und
die Trankopfer im spiteren Tempel. *!)

DaBl Abraham den Zehnten gab, wird an anderer Stelle als besonders ver-
dienstlich gewertet. Um des Zehnten willen ruht der Segen Gottes auf seinem
Geschlecht. #2)

Erst sehr viel spater finden sich im Rabbinismus wieder Spuren einer messia-
nischen Deutung des Psalmes 110. Der Fiirst der endgeschichtlichen Zeit ist der
wiederkommende David. Aber von seinem koniglichen Priestertum ist nicht
mehr die Rede. Konigtum und Priestertum diirfen ja nach jiidischer Auffas-
ung nicht in einer Hand liegen, die Tora hat jene Amter verschiedenen Héinden
anvertraut. So 148t man einfach im Hinblick auf den messianischen Konig die
Erwihnung seines Priestertums fallen. David ist lediglich Fiirst der zukiinfti-
gen Welt. Ihm zur Seite steht ein geheimnisvoller Kohén, dessen Name Zedeck
ist.®¥) Ein anderer Lehrer 148t Jahwe schworen: ,,Du Messias bist ein Fiirst
iiber Melchisedek hinaus!“ )

DaBl nach Jahrhunderten der Psalm als messianisches Lied wieder zu Ehren
kommt, erklédrt Billerbeck damit, daB jetzt erst die Synagoge so weit von der
Kirche gelost ist, da8 sie auf ihr altes Erbe zuriickgreifen kann, ohne fiirchten
zu miissen, von den Glaubensgenossen miflverstanden zu werden. #°)

) Nu R 4 (141c).

%) so R. Ischmael um 135, Nedarim 32b (vgl. Bacher, Die Aggada der Tannaiten I,
Stra3burg 1884, S. 266f).

41) Gen. R 43 (26d).

2) Beresch R 43, zu Gen. 14, 20. Aber es gibt auch eine andere Tradition, nach der Sem an
Abraham den Zehnten gab, jedenfalls verweist Hieronymus auf diese rabbinische Ansicht
und fiigt bei: ,ambiguum habetur®, wir wissen nicht, wer den Zehnten gab.

43) Diese Gedanken in: Midr. z. Hohen Lied, Cantic. R 2, 13 in Verwebung mit Sach 2, 3.

4) Aboth R.N 34, vgl. Sukka 52b. Die Namen fiir den Messias und den ihm zur Seite ge-
gebenen Kohén konnen auch andere sein: Elias, Pinehas (St.B. IV, 462ff). Zu Hebr. 7
vgl. Str.B. III, 692f.

45) Aber noch heute gibt es jiidische Theologen, die dem Psalm einen messianischen Tenor
absprechen, z.B. A. Cohen, The Psalms: Hebr. Text, Engl. Translation and Commen-
tary, Hinhead, Survey, 1945, 372 und Moses Buttenweiser, The Psalms. Chrono-
logically treated with a new translation, Chicago 1938, 795.
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4. Exkurs: Melchisedek in der Geschichtsschreibung des Josephus

Als Griinder der Stadt Jerusalem wird Melchisedek an jener Stelle des Jiidi-
schen Krieges erwiahnt, an der Josephus von der Zerstérung der jiidischen
Hauptstadt berichtet. Der jiidische Historiker ist der Meinung, um Melchi-
sedeks willen habe die Stadt ihren Namen Jerusalem bekommen, hieros-
Salem.*) Auf Genesis 14, 18ff spielt Josephus noch ein zweites Mal an.*")
Abraham bekommt als tugendhafter Held von Melchisedek den Trinkspruch
iiberreicht und erwidert diese Geste mit einem groBziigigen Geschenk, mit
dem Zehnten.

Aus allen vier Exkursen kann ersichtlich werden, wie gering der theologische
Beitrag zum Verstindnis der Gestalt des Melchisedek sowohl von Seiten Phi-
los, als auch von Seiten des zeitgendssischen rabbinischen Judentums und der
Gnosis ist. Alle Deutungen, die der Gestalt des Priesterkonigs von Salem zuteil
werden, weichen von der Linie der Schrift ab und tragen fremde Vorstellungen
ein. Der fragliche Vers des Hebrierbriefes darf keinesfalls mit diesen fremden
Vorstellungen belastet werden.

5. Exkurs: Die Zeugnisse der jiidischen apokalyptischen Literatur

In den Testamenten der 12 Patriarchen, die in christlicher Uberarbeitung er-
halten sind, und in dem eigenartigen Kommentar zu den Patriarchengeschich-
ten, den sogenannten Jubilden, finden sich fiir eine Untersuchung iiber die
Wandlung der Gestalt des Melchisedek in der I'rommigkeitsgeschichte man-
cherlei Aufschliisse.

Israels Gedanken kreisen seit der Makkabéderzeit um die Hoffnung auf einen
zukiinftigen Priesterkonig, der Siinden tilgen und der das Paradies” 6ffnen
kann, nicht allein fiir Israel, sondern auch fiir die ganze Welt. Er wird aus
dem Stamme Levi erwartet, beschrieben aber wird er mit den Ziigen, die das
alttestamentliche Gottesvolk seit dem 110. Psalm Melchisedek beigegeben hat.

Jubil. 32: ,,Und Levi trdumte, daf} sie ihn eingesetzt und zum Priester
des Hochsten Gottes gemacht hétten, ihn und seine S6hne bis in Ewig-
keit. Und Jakob nach seinem Traum machte sich frith am Morgen
auf. ... und verzehntete alles, was mit ihm gekommen war, vom Men-
schen bis zum Vieh, vom Golde bis zu allem Gerite und Kleidung, und
er verzehntete alles. Und in diesen Tagen ward Rahel mit ihrem Sohne
Benjamin schwanger. Und Jakob zéhlte von ihm ab seine S6hne auf-
wirts, und das Los Gottes traf Levi, und sein Vater bekleidete ihn mit
priesterlichen Kleidern und fiillte seine Hinde.“ ®)

Der Abschnitt soll den Zehnten schriftgemaf verankern. Die Begriindung die-
ser Einrichtung geschieht durch den Hinweis auf das Priestertum von Levis.

46) Bell. Jud. 6,438. Vermerkt sei hier, daB die spiitere chr. Tradition, fuBend auf dem
Bericht der Peregrinatio Silviae Salem nicht mit Jerusalem, der zerstdrten Stadt, iden-
tifizierte, sondern mit einem Ort, der im ephraemitischen Bereich, siidlich von Skytho-
polis liegt. CSEL 39, 46. Eusebius, P. G. XXI, 708; Hieronymus, P. L. XXII, 680.

47) Antiquit. I, 180ff.

) Die Apokryphen und Pseudepigraphen des Alten Testaments, iibers. und herausg. von
E. Kautzsch, Neudruck 1921 Bd II, 94f; Jubil. 32, v. 1-—-3. Die Jubilden sind wahrschein-
lich zur Zeit der Makkabéer geschrieben worden, und zwar als haggadischer Kommentar
zur kanonischen Genesis. Der vollstindige Text ist nur in #dthiopischer Ubersetzung aus
dem 4. Jhdt. erhalten. Vgl. Einleitung a.a.0. S. 31—38.
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Dieses Priestertum aber ist ein Priestertum des ,Hochsten Gottes“. In diesem
verstiimmelten Text kann eine Anspielung an Gen. 14 vorliegen.

Ausfiihrlicher bringen die Testamente der 12 Patriarchen*) DBetrachtungen

tiber das Priestertum Levi und zwar in einer visionéren Kraft, wie das spétere

Judentum sie nie mehr aufbringen sollte.
Levi spricht: ,Ich sah sieben Manner in weilen Kleidern, welche zu
mir sprachen: Stehe auf, ziehe das priesterliche Gewand an und den
Kranz der Gerechtigkeit und den Brustschmuck des Verstandes und
das Kleid der Wahrheit und das Diadem des Glaubens und den Kopf-
bund des Zeichens und das Schulterkleid. Und ein jeder von ihnen
trug etwas heran, und sie legten es mir an und sprachen: ,Von nun an
werde zum Priester des Herrn, du und dein Same bis in Fwigkeit!“
Und der erste salbte mich mit heiligem Ol und gab mir einen Stab des
Gerichts. Der Zweite wusch mich mit reinem Wasser und nédhrte mich
mit Brot und Wein, dem Allerheiligsten, und legte mir ein heiliges
und herrliches Gewand um.“ Nun wird Levi die Weissagung zuteil,
dafl aus seinem Samen einer mit ,neuem Namen“ hervorkommen
werde, der ,als ein Konig aufstehen wird aus Juda“ und ,ein neues
Priestertum schaffen“ werde ,,nach dem Vorbilde der IHeiden fiir die
Heiden. 5%)

Es fallt auf, daBl Levis Priestertum Attribute aus der Urerzihlung in Genesis
14 erhilt, und dafl sein Priestertum einmal abgelost wird durch einen Prie-
ster, der aus Juda komint, der also etwas mit der Davidtradition zu tun hat??);
dieser wird — und das ist der dritte auffallende Zug — fiir die Heiden
Priester sein.

Ein anderer Bericht aus den Testamenten schildert zuvor das Gericht,
das iiber falsche Priester ergeht®?). ,,Und nachdem ihre Bestrafung
vom Herrn erfolgt ist (die Bestrafung derer, die vom ,,vollkommenen
Priestertum®, dem Priestertum ,,in der Furcht des Herrn“ und in der
ein Priester ,,mit Gott wie mit einem Vater redet“ ), abgefallen sind,
wird der Herr dem Priestertum einen neuen Priester erwecken, wel-
chem alle Worte des Herrn werden enthiillt werden. Und er selbst
wird ein Gericht der Wahrheit halten ... Und es wird ein Stern am
Himmel aufgehen wie ein Ko6nig, ausstrahlend Licht und Erkenntnis
wie durch die Sonne am Tage... Und es wird Frieden sein auf der
ganzen Erde. Die Himmel werden jauchzen in seinen Tagen, und die
Erde wird sich freuen ... Die Himmel werden sich 6ffnen. Und aus
dem Tempel der Herrlichkeit wird iiber ihn Heiligkeit kommen mit
viterlicher Stimme wie von Abraham, dem Vater Isaaks. Und die
Herrlichkeit des Hdéchsten wird iiber ihn gesprochen werden. ..

49) a.a.0. Bd.1l, 465—471; Test. d. 12 Patriarchen III, Levi, Kp 8 und 18.

30) Kp. 8 (a.a.0. 467) vgl. Test. Jud. XXIV, 1 (a.a.0. 477).

51) Die Ausgrabungen bei Khirbet Qumran haben in Héhle 4 reiches Material jiid. apok.
Schriften zutage geférdert. Die Qumran-Sekie erwartete (vgl. das Material aus der Cairo
Genizah) vermutlich zwei Messiasse, einen aus dem Stamm Levi, den anderen aus Juda.
Wir hitten hier also Parallelen zu den Aussagen in Test. Lev. XVIII, 3 und Test. Jud.
XXIV, 1. Hingewiesen sei auf P. de Vaux, Rev. Bibl. LX (1953), 83—106 und Scripture,
Vol. VI (1954), 131ff (Greystone SM); der zuletzt erwiihnle Artikel gibt einen gut
verstéindlichen Auszug aus Rev. Biblique.

52) Kp. 18, a.a.0. S. 470f.

53) Kp. 17, a.a.0. 470.
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Und er wird keine Nachfolger haben bis in die fernsten Geschlechter
bis in Ewigkeit. Und zur Zeit seines Priestertums wird jede Siinde
vergehen. Und die Gottlosen werden aufhdren, Boses zu tun. Die
Gerechten aber werden bei ihm Ruhe finden. Und er selbst wird die
Tiiren des Paradieses 6ffnen und er wird wegstellen das gegen Adam
drohende Schwert und wird den Heiligen zu essen geben von dem
Holze des Lebens. . .%).

In prophetischer Sprache schildern hier die Testamente den kommenden Frie-
denskonig, der die Erde verwandeln wird. Das, was der Hebréerbrief in sei-
ner Sprache, die in Bildern aus dem Alten Testament auf die Erfiillung hin-
weist, verkiinden will: das Hohepriestertum, das konigliche Priestertum
Christi, — gelingt hier in ebenfalls von den Propheten und der Urgeschichte
beeinfluBten Wendungen. Anklinge an die alttestamentlichen Gottesknechts-
lieder, an Psalmen sind uniiberhorbar. Mit aufmerksamem Ohr wird der Leser
auch jene beiden Alttestamentlichen Perikopen in charakteristischen Wendun-
gen wiederfinden, die eingangs besprochen wurden; nur mit dem fiir das Ju-
dentum jener Zeit schon entscheidenden Unterschied: Es ist Levi, der in seiner
Vision in die Himmel aufsteigen darf, um ,nahe dem Herrn zu stehen“, um
»sein Diener zu sein“, ihm ,6ffnen sich die Tore des Himmels* %%).

Das 7. Kapitel des Hebréierbriefes kennt sich in den Traditionen Israels aus,
mogen sie nun starr und gesetzlich sein wie die der zeitgendssischen Rabbinen
oder lebendig-visionar wie die der Apokalypsen, aber es weif3 sich ihnen nicht
verpflichtet, wenn es Gottes Weg durch die Geschichte unmiBiverstindlich fiir
Jjene aufzeigen will, die von ihrer Erfiillung in Jesus Christus her erleuchtete
Augen bekommen haben. Mit der Gegebenheit der neuen ,Ordnung®, der
héheren, ist das Gesetz, das nur von Levi weiB, aufgelost.

V. Melchisedek im Gebet der Kirche

Melchisedek im Kanon der Hl. Messe: Das Gebet ,,Supra quae propitio ac
sereno vultu respicere digneris: et accepta habere, sicuti accepta habere digna-
tus es munera pueri tui justi Abel, et sacrificium Patriarchae nostri Abrahae:
et quod tibi obtulit summus sacerdos tuus, Melchisedech, sanctum sacrificium,
immaculatam hostiam“ bittet um das Wohlgefallen Gottes iiber dem dar-
gebrachten Opfer. Die betende Kirche erinnert sich und Gott dabei an die
grofien Opfernden des Alten Bundes: Abel, Abraham, Melchisedek, die im
Wohlgefallen Gottes gestanden haben. ,et accepta habere, sicuti accepta ha-
bere dignatus es munera. .., quod tibi obtulit sacerdos tuus Melchisedech,
sanctum sacrificium, immaculatam hostiam.“

Spétestens fiir die Mitte des fiinften Jahrhunderts wird dieses Gebet durch den
Liber Pontificalis®%) bezeugt. Die Nebeneinanderstellung der drei alttesta-
mentlichen Namen findet sich schon in den Apostolischen Konstitutionen %), oft
gesellen sich weitere Namen dazu, z. B. Noe, David, Elia %).

54) Kp. 18 a.a.0. 470f.

55) Kp. 2, a.a.0. 466.

%) Duchesne, Liber pont. I, 239. Vgl. A. Jungmann, Missarum Solemnia 1. 66;
11, 279.

57) Const. Apost. VIII 12, 23; Ausg. Funk, I, 502.

58) Vgl. ordo comm. II, syr.
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Die Apostolischen Konstitutionen bezeichnen Melchisedek als summus epis-
copus, d. h. als den archiereus**). Wie aber kommt das ,summus®, wie kommt
die Bezeichnung ,,Hoherpriester zustande? Nach biblischen Aussagen miifte
es einfach episcopus oder hiereus heilen. Der Titel summus sacerdos kommt
doch wohl nur Christus selber zu. Baumstark ®°) hat diese Frage untersucht,
er meint, von dieser Stelle her ableiten zu kénnen, da der MeBkanon — jeden-
falls das hier in Frage kommende Gebet — urspriinglich in griechischer Sprache
formuliert worden sei. Aus der Wendung , Melchisedech — Priester des Hoch-
sten“ habe dann die Ubersetzung summus sacerdos gelesen®). Fiir A. Jung-
mann ist der Befund in den Apostolischen Konstitutionen maggebend.

Duchesne bezeugt die auffallende Wendung ,sanctum sacrificium, immacula-
tam hostiam“ als von Leo I. hinzugefiigt®). Der Sinn der Worte verlangt
nach Jungmann %) eine Beziehung auf das Opfer des Melchisedek, darum
fehlt hier auch das begleitende Kreuzzeichen.

Unser Gebet will die Kontinuierlichkeit der Heilsgeschichte betonen. Vom
Opfer Christi her bekommen erst die alttestamentlichen Opfer ihr Licht, vor
allem das ,,Opfer”“ des Melchisedek, Brot und Wein.

Im Leonianum, dem é#ltesten Sacramentarium, der Sammlung der frei miind-
lich tradierten MeBgebete, aber ebenfalls im Gregorianum. in der von Lietz-
mann herausgegebenen Aachener Handschrift, finden wir den Namen Mel-
chisedeks in Préifationsgebeten ).

Hier wird Melchisedek ,sacerdos“ genannt, darum braucht auch das ,,summus
sacerdos® im ,,Supra quae“ nicht im eigentlichen Sinne verstanden zu werden,
sondern kann als Hinzufiigung (von dem Hohenpriestertum Christi her) er-
klart werden. Im erstgenannten Prifationsgebet steht Melchisedek wieder in
einer Reihe mit Abel und Abraham.

In der griechischen Kirche erwahnen®) alte Liturgien Melchisedek in Weih-
rauchgebeten, z.B. die Jakobusliturgie®).

) Ebd. VIII, 21—23.

) A, Baumstark, Ein Ubersetzungsfehler im Mepkanon, Studia catholica, 5, (1925),

378ff. Vgl. dagegen: E. Engberding, Einflup des Ostens auf die Gestalt der rémi-

schen Liturgie, in ,Ut omnes unum sint“, Miinster 1939, 61ff und C. Mohlberg,

Theol. Revue 37 (1938), 43. Vgl. Jungmann, a.a.0. I, 66, Anm. 6.

Seit dem 4. Jahrhundert zeigt sich in der lkonographie das Opfer Abrahams als Typus

des Kreuzesopfers und das Opfer Melchisedeks als Typus des Eucharistischen Opfers;

in diesem Zusammenhang miissen die zwei groBen Mosaikbilder von Ravenna genannt

werden in San Vitale und Sant’ Apollinare (vgl. Braun, Der christliche Altar 1, Tafel 6;

Doélger, Antike und Christentum I (1929), Tafel 10. In Sant’ Apollinare wird Melchise-

dek sogar als Zelebrant dargestellt. Schon von der Ikonographie her diirfte die Erklirung

Baumstarks (Ubersetzungsfehler) als zu diirftig erscheinen. Die starken Akzente der

Mosaiken miissen von einer breiteren Tradition her gegeben worden sein.

%2) Duchesne, a.a.0.

%3) a.a.0. II, 279, Andre, iiltere Erklirer haben die Worte von ,sicuti“ bis ,Melchisedech®
als Parenthese aufgefat und dann das, was auBer dieser Klammer zu stehen kommt,
auf das christliche Opfer bezogen. Néheres dariiber bei Benedikt XIV, De sanct. sacrific.
missae II, 16, 16f, 21f (ed. Schneider 211f). Wenn das Sakramentar von Trier (10. Jhdt.)
bei Nennung dieser Worte ein Kreuzzeichen hat, so hat es ihren Sinn in dieser Weise
verstanden. Vgl. Jungmann, a.a.0.

%) Leonianum 161, 26; Gregorianum 197, 5.

%) Vgl. Hans Lietzmann, Messe und Herrenmahl, Arbeiten zur Kirchengeschichte, 8,
Bonn 1926, 81ff.

) Jakobusliturgie, Vat. 2282 (Mai p. 46) vgl. Lietzmann, a.a.0. 89.

81

—

—
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Von den gallikanischen Formularen bringt das Missale Gothicum®) eine
Epiklese, in der Melchisedeks Opfer ausdriicklich als Prototyp des MeB-
opfers, des Opfers Christi angesehen wird. ,, Explentes sacrosancta caerimonia-
rum solemnia, ritu Melchisedech summi sacerdotis oblata, precamur mente
devota te majestas aeterna, ut offernante virtute panem mutatum in carne,
poculum versum in sanguine, illum sumamus in calice, qui defluxit in cruce
ex latere.“

Eine Mozarabische Epiklese spricht es noch deutlicher aus®): ... . haec. sunt,
domine, verissima Novi Testamenti edicta libamina ... haec duo a te elicite
munera, quae tibi Melchisedech typicus ille sacerdos caeli domini obtulit . . .*
Es folgt nun die Wandlungsbitte und Gebet um Segen des Genusses. In einer
weiteren Epiklese aus derselben Liturgie®) werden in dhnlicher Weise wie
im ,,Supra quae“ Abel, Abraham und ,,summus tuus Melchisedech“ nebenein-
ander gestellt.

Diese Beispiele aus alten Sakramentarien mogen geniigen, um deutlich zu
machen, wie sich die Kirche von der Auslegung des Hebrierbriefes her die
alttestamentlichen Aussagen iiber Melchisedech zu eigen macht. Sie sieht seine
Gestalt aufs engste verkniipft mit dem Hohenpriestertum Christi.

Der 110. Psalm findet vielfache Verwendung in den MefBformularen, z.B. in
Weihnachts- und Bekennermessen, sein vierter Vers wird beispielsweise zum
Alleluja-Vers des Ambrosiustages und des Tages von Petrus Chrysologus, er
bildet auch den Introitus der Votivmesse vom ewigen Hohenpriestertum
Christi. ) .

Obgleich Melchisedek in der westlichen Kirche eine wichtige Rolle spielt im
Hinblick auf die Eucharistie, so genieft seine Person losgelost davon keine
besondere kultische Verehrung. In der 6stlichen Kirche jedoch gehért sein
Name in die Heiligenliste und hat dort seinen besonderen Tag (25. Mirz,
12. April oder 9. September) ™).

VI. Melchisedek bei den Kirchenvdtern

DaBl Melchisedek in die Liturgie der Kirche gekommen und sein Name aufs
engste mit dem Opfer Christi in Zusammenhang gebracht worden ist, verdankt
er nicht allein, wenngleich vornehmlich dem Hebréierbrief, sondern auch den
Kirchenvitern, die entfaltet haben, was die Heilige Schrift ihnen bot.

Bei den Kirchenvitern setzt sich die Typologie des Hebrierbriefes fort.

Justin will seinem jiidischen Partner beweisen, dafl es schon vor der Offen-
barung am Sinai eine Art priesterliches Gesetz gab und ein Priestertum dessen,
der Priester des Allerhdchsten war ™), aus dhnlichem Grunde kommt Tertul-
lian auf Melchisedek zu sprechen?). Die frithen Kirchenviter erwiihnen im

%7) Miss. Goth. n. 538 p. 299 vgl. Lietzmann, a.a.0. 98.

%) Moz. n. 654, Lietzmann a.a.0. 99.

%) ebd. n. 627, Lietzmann 101.

70) Siehe Schott, Missale.

) Das erklirt sich aus der Legende, vgl. S. 31ff, Heilige und Selige, Doyé II, 32.

72) Justin Dial. 19, 33.

) Gustav Bardy, Die Person des Melchisedek, Revue Bibl. 35 (1926), 496—509 und der-
selbe, Melchisedek in der Patristischen Literatur, Rev. Bibl. 36 (1927), 25ff.
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allgemeinen in diesem Zusammenhang das eucharistische Opfer noch nicht.
Unter den ersten Kirchenviitern nimmt jedoch in mehr als einer Hinsicht
Clemens von Alexandrien eine Sonderstellung ein. Einmal, weil er in sei-
ner Terminologie stark von Philo abhéngig ist’) und in Melchisedek das Vor-
bild des Logos sieht. Nur ist bei ihm der Logos nicht mehr die Weltvernunft,
sondern Christus™). Dann aber auch, weil er zum ersten Mal in den Opfer-
gaben, die Melchisedek aus Salem heraustrigt, den Typus fiir die eucharisti-
sche Speise erblickt. Dieser Gedanke ergibt sich, wie wir sahen, rein exegetisch
aus keiner der biblischen Stellen, er liegt aber in der Konsequenz dessen, was
der Hebréerbrief sagt. Wenn Christus Hoherpriester ist, dann opfert er. Und
was vom Urbild, Christus, gilt, muB auch von seinem vorausgeworfenen Schat-
ten ,Melchisedek‘ gelten. So wird die Gabe des K6nigs von Salem zum ,, Typus
Eucharistias“ ). Die Aufmerksamkeit der Viter richtet sich nicht allein auf
Brot und Wein, sondern auch auf den Ausdruck aus Gen. 14, 18ff ,heraus-
tragen“, wenn sie, wie Clemens hier und viele nach ihm, den Zusammenhang
zum Opfer Christi darlegen wollen.

Cyprian und Eusebius von Caesarea’), Ambrosius und Augustinus, um nur
einige wichtige Stimmen zu nennen, erkliren dann ausdriicklich, daf§ hier die
~-mysteria salutaris repraesentant®.

Ambrosius, der in den Schriften tiber die ,,Mysterien“ ™) und ,,iiber die Sakra-
mente“ seinen Neophyten zeigen will, da8 die Riten der Eucharistie élter sind
als die jiidischen Riten, weist an der Gegeniiberstellung: Melchisedek—-Christus
auf, wie Urbild und Wahrheit einander entsprechen und wie die Wahrheit in
Christus das Urbild noch iiberhoht. ,,Merkst du nicht, wer es ist?“ Kann ein
Mensch ,,der Konig der Gerechtigkeit® sein, nachdem er kaum ein Gerechter
ist? Kann er ,Ko6nig des Friedens“ sein, nachdem er kaum ein Friedfertiger
zu sein vermag? ,,Ohne Mutter“ — der Gottheit nach, denn er ist aus Gott-
Vater erzeugt, einer Wesenheit mit dem Vater, aus einer Jungfrau geboren.
,»,Ohne Anfang und Ende“, weil gerade er ,,der Anfang und das Ende“ von al-
lem, der , Erste und Letzte“ ist. Nicht Menschen-, sondern Gottesgabe ist darum
das Sakrament, das du empfangen hast, von jenem dargeboten, der den Abra-
ham segnete, den Vater des Glaubens .. .“7).

Augustinus gebraucht die charakteristischen Verben ,figurare“, ,repraesen-
tare“, um aufzuzeigen, in welcher Weise Melchisedeks Gaben Christi Opfer
darstellen: ,Postquam typicum pascha fuerat impletumn, et agni carnes cum
apostolis comederat, assumit panem, qui confortat cor hominis et ad verum
paschae transgreditur sacramentum, ut quomodo in praefiguratione eius,

74) Vgl. Stromatais II, 520, P. 438f; IV, 25, 161 P 637, P. Heinisch, Der Einflup Philos
auf die dlteste christliche Exegese, Alttestamentliche Abhandlungen 1/2, 1908, 198f.
Heinisch stellt eine weitgehende Abhingigkeit des Kirchenschriftstellers von Philo fest
(Betonung des Friedensfiirsten, der gerechte Gesetze bringt und der Seele Friede und
Wonne vermittelt), betont aber ausdriicklich, daf Clemens in seinem Hauptgedanken
nicht von Philo, sondern von Hebr 5 und 7 und entsprechend von Ps 110, 4 beeinfluft sei.

%) Ebd.

76) Clemens v. A. Stromatais 1V, 161,3 d (Stihlin Bd II, 319 Leipz. 1906).

") Enchirid. Patr. (Rouet d.J.) Nr. 581; Cyprian, Epist. 63,4; Eusebius: Demonstr. evg.
(Rouet d.J. Nr. 671).

%) Vgl. Capelle, Notizen zur Ambrosianischen Theologie, Theol. anc. et mediev. 1931,
183—190; vgl. Wuttke, a.a.0. 58.

) Zit. nach Deutsche Kirchenviiterausgabe, Kempten, Ambrosius iiber die Mysterien. S. 296
Nr. 46; vgl. auch De Sacr. IV, 1.
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Melchisedech, summi Dei sacerdos, panem et vinum offerens fecerat, ipse
quoque in veritate sui corporis et sanguinis repraesentaret” ). ,Melchisedech
prolato sacramento mensae Dominicae novit aeternum eius sacerdotium
figurare.“®!) ,...sed plane tunc benedictus est a Melchisedech qui erat sacerdos
Dei excelsi. Ibi quippe primum apparuit sacrificium, quod nunc a Christianis
offertur Deo toto orbe terrarum, impletusque . . .“*?). Bei ihm wird die Linie:
Melchisedeks Opfer — Christi Opfer — das eucharistische Opfer der Kirche —
ausgezogen, die Papst Leo I. im Auge hatte, als er dem Gebet ,,supra quae“ die
schon erwihnten Worte zufiigte und am Jahrestag seiner Erhebung zum Papst
seiner Festversammlung verkiindete: ,Jesus Christus ist es, den der Hohe-
priester Melchisedek im Vorbild darstellte, der Gott nicht das Opfer der Juden
brachte, sondern das Opfer jenes Geheimnisses, das unser Erldser in seinem
Leibe und Blut geweiht hat“8%). Diese Interpretation ist in die Liturgie der
Kirche eingegangen. Die Heilsaussagen Alten und Neuen Testamentes werden
im Auge behalten und in der Richtung weiterentfaltet, wie es schon der
Hebrierbrief vorgezeichnet hatte. Der Kirche Christi wurden vom Heiligen
Geiste die Augen gedffnet, sie siecht mehr als den Buchstaben einer vorgegebe-
nen Perikope.

Wo aber weder die Heilsaussagen der Schrift binden, noch der Heilige Geist
den ,,Seinen“, d.h. der Kirche Christi, Erkenntnisse der grofien Zusammen-
hénge vermittelt, geraten die Gedanken der Menschen in die Irre, und Speku-
lationen, die sich aus anderen Quellen speisen, stellen sich ein. Wie es eine
kirchlich gebundene Schau der Gestalt des Priesterkénigs Melchisedek gibt, so
gibt es auch in den ersten Jahrhunderten héretische Anschauungen derselben.
— Die Melchisedek-Legenden dagegen sind gesondert zu betrachten.

Exkurs: Melchisedek bei den Hdretikern der ersten Jahrhunderte

Den biblischen Ausgangspunkt aller Spekulationen bildet begreiflicherweise
Hebr 7, 3. Schon im zweiten Jahrhundert entstand eine Sekte, mit deren Leh-
ren sich die Kirchenviter verschiedentlich auseinandersetzen muBiten®). Aus
den Reihen der dynamistischen Monarchianer trat ein Mann namens Theoderet
der Wechsler auf. Dieser Byzantiner leugnete die Gottheit Christi in der Ab-
sicht, damit des einen Gottes Ehre zu ,retten“. Melchisedek ist nach seiner
Meinung von Gott zum Herrscher (archoon) der Himmelskrifte eingesetzt
worden, zum groflen Mittler im ErlosungsprozeB, und zwar als Dynamis Got-
tes. Diese Dynamis ist es, nicht der Gottmensch Jesus Christus, dem die Gewalt
Gottes iibertragen ist. Christus ist nur ein schwaches Abbild dieser Dynamis %).
Theodoret wird in Kirchenbann getan, aber seine Lehre verbreitet sich weiter.
Sie gelangt nach Rom, dort bekennen sich zu ihr die sogenannten Melchise-
dekianer®). DaB diese Sekte gnostischen Ursprungs ist, liegt auf der Hand.

80) Augustinus, in Ev. Matth. Comm. 398 (R. d. J. 1390), 4, 26. 26.

81) Augustinus, Ep. 177, 11 (ML 33, 769) vgl. auch Tract. adv. Judaeos 428,9,13 (R.d.J.1977).

82) De Civ. Dei 16, 22 (figurare) ML 41, 500.

8) Leo I. 4. Fastenpredigt zum Jahrestag seiner Erhebung. (Leo sermo 5,3; ML 54, 154 B).
Vgl. Gelasianum, ed. Wilson, 615, 7. 139.

84) (Vgl. ausfiihrlich Bardy, a.a.0.): Hippolyt, Epiphanius. Eusebius, Tertullian.

85) Hyppolyt Refutatio VII, 36 S. 23 u. 24 ed. Wendland.

8) Vielleicht hat auch Epiphanius diesen Namen erfunden. Lipsius, Quellenkritik des Epi-
phanius, Wien 1865, 237f. Vgl. Epiphanius, haer. Kp. 55ff, PL 42.
Bardy, a.a.0. 505 macht darauf aufmerksam, daB in zwei Manuskripten der Nt. Bibl.
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Die personale Mittlerschaft Christi wird von einer kosmischen Mittlerschaft
des ,,Melchisedek“ ersetzt.

In Agypten kam eine andere Irrlehre auf, die sich ebenfalls mit Hebr 7, 3 aus-
weisen zu kénnen meinte: Melchisedek ist der Heilige Geist. Epiphanias be-
zeugt?®), daB sie im Bereich des koptischen Christentums aufgetaucht sei. Von
dort hat sie sich dann im Mittelmeerraum, auch in Rom verbreitet: Ohne
Vater, ohne Mutter, ohne Stammbaum ist nur Gott selbst, der priesterlich fiir
uns eintretende Gott ist Gott der Heilige Geist, sonst konnte es doch keinen
Priester ,fiir immer“ geben. Romer 8, 26 wird mit Ps. 110 kombiniert. %)

Cyrill kennt in Rom eine Gruppe Irrlehrer, die behaupten, dafi der Heilige Geist
sich nur in Melchisedek inkarniert und nur dem Abraham gezeigt habe.®)
Wie man aus den Apophtegmata Patrum wei}, sind vor allem in den agyp-
tischen Kl6stern Diskussionen iiber die Gestalt des Melchisedek iiblich ge-
wesen *°). Gerade zu jener Zeit, in der Augustinus und Leo 1. die fiir die heilige
Liturgie giiltig gewordenen Aussagen formten, wurden die Diskussionen um
die Gestalt des Melchisedek in Agypten, Palistina, Galatien, Phrygien in hef-
tigster Weise gefiihrt. Bardy u. Capelle®) haben sich die Miithe gemacht, die
oft verwobenen und verworrenen Faden der Melchisedekiraditionen bei den
Hiéretikern auseinanderzuknoten und darzulegen. Hier sei nur noch hingewie-
sen auf die aus dem fiinften Jahrhundert stammenden Berichte des Markus
Eremita®). Von ihnen erfahren wir, da sich sogar unter den Frommen die
Meinung verbreitete, dafl es unmdéglich sei, wenn das gottliche Wort Mensch
geworden ist, diesem Menschgewordenen auf ewig priesterliche Funktionen
zuzuweisen. Der nicht inkarnierte Gott, angedeutet durch Melchisedek, ist
allein Konig des Friedens und der Gerechtigkeit®). Von den Bischéfen zu
Haretikern erklért, sorgten nun diese Irrlehrer fiir die Verbreitung ihrer An-
sichten aulerhalb der Kirche. Ihr Erbe wurde von den Attingianern angetreten,
einer phrygischen Sekte, die seltsamerweise jiidische Sitten (aber ohne Be-
schneidung) mit ihrer Lehre vereinen konnten. Hebr 7, 3 wird gegen die Inkar-

Paris Le Paris Graec. 364 (14./15. Jhdt) fol. 43 und im Colianus, 17. Jhdt, 39, fol. 270 ein
Schriftstiick ,Peri Melchisedekitoon kai Theodotianoon kai Attingianoon“ ausfiihrliche
Angaben iiber diese Sekten bringt. Vgl. auch Ps. Tertullian PL II, 72—74.

87) Hierakas, ein abgefallener Kirchenlehrer, habe gelehrt, M elchisedek sei der HI. Geist
Haeres 55, 5.6. Vgl. Ps. Augustinus, quaest., 109, CSEL 50, 257ff.

88) Hieronymus, Brief 73; Epiph. Haer. 67,3 (PG 42,176 BC). Als Antwort auf den Tractat

des Ps. Augustinus. In den Homilien erwihnt auch Chrysostomus die Sekte der Mel-

chisedekianer, die sagen, dal M. grofler sei als Christus {PG 56, 260). Die Irrlehre, da

Christus, weil er Mensch geworden ist, nie ewiger Priester sein kénnte, kennt auch Augu-

stinus: de haeres. 34 (PL 42, 31).

Niheres iiber die Ansicht, es sei eine Theophanie gewesen, die Abraham in der Begeg-

nung mit M. zuteil geworden sei — bei Bardy. a.a.0., 1927, 25ff. Cyrill kennt auch einige

Interpreten, die aus Melchisedek einen Engel machen wollen (glaphyr. in gen. 2,3 PG

69,74 C; I){ieronymus behauptet sogar, Origenes habe so geglaubt (ep. 73, 2. ed. Wilberg

1912, 13ff).

Vitae Patr. 18, 4ff PL 73, 890ff. Vgl. Bardy a.a.O.

Bardy, a.a.0.; Capelle untersucht die Ansicht des Kirchenvaters Ambrosius iiber Mel-

chisedek, die sich erst allmihlich zur oben erwiihnten Form entwickelte, und kommt

dabei auf die haeretischen Ansichten der Zeitgenossen zu sprechen. (Theologie ancienne

et mediévale 3 [1931], 183—190. Notizen zur Ambrosianischen Theologie: die Person

des Melchisedek.

92) Markus Eremita, Tract. de Melchis. PL 65, 1117, 40.

93) Es ist begreiflich, daB im Bereich solcher Irrlehren die Kirche von den Priestern eine
ausdriickliche Abschwérungsformel verlangte (ihnlich wie den Modernisteneid), PG 106,
1333f; vgl. das oben erwiihnte Pariser Ms., das eine Abschwérungsformel dieser Art bringt).
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nation Gottes ,ex Maria virgine“ ausgespielt, einmal ist dabei Melchisedek
Gott selbst, das andre Mal der einzige und wirklich inkarnierte Erléser, nach
dem es keinen anderen zu geben braucht. Jedenfalls verweist man Christus
auf den zweiten Platz, und keinesfalls 148t man von ihm gelten, daB} er das
~ewige Priestertum® ausiibe %4).

In allem Kampfen um die Gestalt des ,Melchisedek“ und ihrer Interpretation
verrit sich im Grunde Glaube oder Unglaube an Christus, dem wahren Men-
schen und wahren Gott. Was hier scheinbar in einem Vorfeld ausgetragen wird,
betrifft in Wirklichkeit das Herzstiick christlichen Glaubens. Nur so 148t sich
die Erregbarkeit erkliren, in der sowohl Epiphanius als auch spater Markus
Eremita den héretischen Ansichten begegnen. Beide lassen sich kaum Zeit —
sie denken ja nicht an die Historiker spéterer Geschlechter — darzulegen, was
eigentlich vorgefallen und von Seiten der Irrlehrer vorgebracht worden ist.
Sie ahnen hier akute Gefahr, der sie mit Leidenschaft entgegentreten miissen.

Erkurs: Melchisedek in der Legende

Die Legenden beschéiftigen sich mit Melchisedek als mit einem Menschen.
Die Dunkelheit seiner Gestalt im Bericht der Genesis verlockt dazu, mehr
iiber seine Geschichte wissen zu wollen. Von der Melchisedeklegende berichten
Markus Eremita®), das Chronicon Paschale?®) und der sogenannte slavische
Henoch ).

Markus Eremita geht auf die narratio apocryphe des Athanasius zuriick %):
Es gab eine Konigin mit Namen Salem. Thr Sohn Melchi zeugt die beiden
Séhne Melchi und Melchisedek. Melchi will den Gottern opfern. Melchisedek
jedoch bringt sein Opfer dem wahren und unsichtbaren Gott. Der Vater der
S6éhne bringt eines Tages seinen Sohn Melchi und andere Jiinglinge den Got-
tern zum Opfer. Da geht Melchisedek auf den Berg Tabhor und erfleht von Gott
die Vernichtung hernieder iiber sein entartetes Geschlecht. Es geschieht so,
wie er erbeten hat. Reue erfat Melchisedek, als Biifler geht er in die Wiiste und
148t sich Haare und N#gel wachsen. Indessen befiehlt Gott dem Patriarchen
Abraham, den Tabor zu besteigen und zu rufen ,Mann Gottes!“ Auf seinen
Ruf erscheint Melchisedek, dem Abaraham Niigel und Haare beschneidet. Mel-
chisedek gibt ihm den Segen. In diesem Augenblick ertont eine gottliche
Stimme: ,,Weil Melchisedek keine irdische Familie mehr hat, wird man ihn
nennen ,,ohne Vater, ohne Mutter, ohne Stammbaum® — und weil er gehor-
sam war, habe ich ihn geliebt wie meinen einzigen Sohn.“ —-- Spéiter kommt
dann Melchisedek nach der Schlacht mit Wein und Brot zu Abraham.

Das Chronikon Paschale, das in den Annalen des Euchtychus weitergefiihrt
ist%), berichtet: Melchisedek kommt aus dem Stamm Sem, er ist gerecht und
heilig, darum wurde er Priester und betete fiir seinen Stamm. Uber ihm steht

94) Man muB immer wieder diese haeretischen Ansichten mit der Lehre des Hebrierbricfes
vergleichen, um den Unterschied und den Abfall recht zu ermessen (vgl. auch Hebr

%) Markus Eremita de Melch. 4, PG 65, 1121 B, vgl. Theodoret in Genes. 65 PG 80, 172 A.

%) PG 92,176 B, vgl. Annalen des Eutychius PG 111, 917—18.

%7) Die Biicher der Geheimnisse Henochs, das sogen. syrische Henochbuch, hrsg. von Natha-
nael Bonwetsch, Leipzig. 1922. Anhang: Vom Priestertum Methusalems, Nirs und Mel-
chisedeks, S. 107—117.

%) Narratio Apokrypha vgl. Wuttke 39.

) vgl. Anm. 96.
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die VerheiBung seines Urvaters Noah, der zu seinem Sohne Sem sprach: bringe
aus der Arche die Leiche Adams weg, nimmt Brot und Wein, verbinde dich mit
Melchisedek und bestatte die Leiche an dem Ort, wo der Engel hinzeigt. Dort
soll Melchisedek sich ansiedeln, er darf keine Frau nehmen, er darf weder ein
Haus bauen, noch Blut vergieBen. Brot und Wein soll er Gott als Opfer dar-
bringen. So geschieht es. Der Ort, wohin der Engel zeigte, war die Mitte der
Erde. Hier begribt Melchisedek den Abraham. —

Das Gedichtnisgebet am Tag des Melchisedek lautet in der ostlichen Kirche
(nach den #thiopischen Synaxarien) ,,An diesem Tage ist auch das Gedéchtnis
des Todes Melchisedeks, des Priesters des hochsten Gottes ... Als er fiinfzehn
Jahre alt war, befahl der Herr dem Noe, Sem mit der Leiche unsres Vaters
Abraham fortzuschicken und sie in der Mitte der Erde zu bestatten. Diese
Mitte ist der Kalvarienberg gewesen. Er zeigte ihm, daB der Erldser der Welt
kommen wiirde, daB er dort geopfert wiirde und daff er Adam mit seinem
Blut zuriickkaufen werde ... Auf zwolf Steinen opferte dort Melchisedek das
Opfer mit Brot und Wein, welches fiir ihn vom Himmel herabgestiegen . ..
als das Geheimnis des neuen Gesetzes . . .“ 1) Der slavische Henoch!*!) bringt
anhliche Traditionen wie die oben erwihnten %%,

Eine besondere Untersuchung verdiente die Tatsache, dafl in der griechisch-
syrischen Kirche der erste Teil der Messe oft .Melchisedek“. der zweite
»Aaron“, der dritte ,,Christus“ genannt wird.

Es wiirde sich lohnen, sowohl die kirchliche als auch die hiretische und die
legendire Tradition iiber Melchisedek weiterzuverfolgen !%). Man wiirde dabei
die Feststellung machen, da8 von Zeit zu Zeit die dunkle Gestalt aus Genesis 14
die Menschen immer wieder gefesselt hat. Zu erkléren ist diese Tatsache sicher-
lich nur damit, daB Melchisedek ganz eng zu Christus gehért und deshalb
Glaube und Unglaube nicht mehr von ihm loskommen kénnen. Um die ge-

100) Joachim Jeremias, der in einem Artikel ,Wo lag Golgatha und das Heilige Grab?“
(Angelos I, 141—173, Leipzig 1925) auf die Tradition von den heiligen Hohlen zu spre-
chen kommt, erwihnt die Legende, daB Jesus nach Is 33, 16 in einer Hohle geboren sei,
die offenbar auf spitjiidische Traditionen zuriickgeht. Pirke Aboth tradiert: als Abraham
den Besuch der drei Ménner empfing, wollte er sie mit einem Kalb bewirten, aber das
Tier entsprang ihm. Abraham eilte ihm nach und kam in eine Hohle, in die es geflohen
war. Hier sah er Adam und Eva liegen, als ob sie schliefen, ringsum gaben Kerzen wohl-
riechenden Duft. Es war die Makpelahhohle, die Abraham daraufhin kaufte. — In dieser
+Schatzhohle” hélt nach der Legende Melchisedek Wichterdienst am Grabhe Adams. Vgl.
die Untersuchungen iiber die Schatzhéhle von Alhrecht, die Schatzhéhle im Zusammen-
hang der Vorstellung von omphalos, Heidelberger Sitzungsberichte, phil. hist. 1922, 4
und K. Besold, Das sogen. christl. Adamsbuch (Hinweis bei Wuttke, S. 41) und: Anton
Liibke, Geheimnisse des Unterirdischen, Bonn 1953. .

101) Anhang in: Die Biicher der Geheimnisse Henochs, das sogen. slav. Henochbuch, heraus-
gegeben von Nathanael Bonwetsch, Leipzig 1922, 107—117, vgl. Charles, Apocryph. and
Pseudep. 11, 431—69.

102) Die sogen. Adamskapelle unter Golgatha spielt in dem Roman S. Lagerlédfs
Jerusalem (Bd 1II,1) eine besondere Rolle.

103) Aus der Fiille mittelalterlicher Bemiihungen um das rechte Verstindnis des Priester-
kénigs, die aber alle auf die friihen Kirchenviiter zuriickgehen. seien erwiihnt: Petrus
Lombardus, Sentenzenbuch 1.3dc (n13) Bonaventura, Sentenzenkomm. Op. Omn. Quar-
racchi III, 59,3; Robert von Melun, Quaestiones de Divina pagina I, quaest. 102f,
S. 51f und Quaestiones de Epistol s Pauli, Bd 11,302 (Raymond M. Martin, Ocuvres
de Robert de Melun, Louvain 1932 und 1938). Eine moderne Auslegung der Gestalt Mel-
chisedeks bietet: Jean Daniélou, Das Geheimnis vom Kommen des Herrn. Frank-
furt, M. 1951, S. 55ff: Melchisedech und der kosmische Bund, eine Untersuchung iiber das
Problem des Verhiiltnisses von Christentum und nichtchristlichen Religionen.
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schichtliche Gestalt des Priesterkonigs von Salem legt sich Schicht um Schicht
die Geschichte ihrer Auslegung. Von der mannigfaltigen Tradition ist jedoch
im Glauben der Kirche nur lebendig geblieben, was zur Verherrlichung dessen
dient, auf den der Priesterkonig hingewiesen hat. Die Sicht des Hebrierbriefes
ist maBgebend geblieben: Melchisedek gehort in die Christologie. Wenn die
Kirche seinen Namen tédglich betend in der Heiligen Messe erwihnt, bekennt

« sie damit den allein aus Gott Gezeugten: ,Du bist ein Priester auf ewig nach
der Ordnung des Melchisedek“.



