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Es wird noch viel miihselige Einzelforschung
notig sein, ehe die Zeit von der Hochschola-
stik bis zur Reformation quellenmiBig und
vor allem unter Beriicksichtigung des noch
unausgewerteten handschriftlichen Materials
durchleuchtet ist und in durchgehenden Ent-
wicklungslinien dargestellt werden kann. Die
vorliegende Arbeit, mit der der Verfasser den
theologischen Doktorgrad der Universitit
Miinchen erlangt hat, beweist, da8 sich selbst
iiber so markante und iiberragende Gestalten
wie Duns Scotus summarische Urteile und
teilweise Abwertungen in die Sekundérlitera-
tur eingenistet haben, die nur dadurch richtig
gestellt werden konnen, daBl man die Texte
selbst zum Sprechen bringt.

Scotus hat in mehreren Werken immer wie-
der seine Lehre von der acceptatio divina be-
handelt, jeweils mit verschiedener Zielset-
zung und thematisch erweitert oder einge-
schrinkt, so in der Lectura prima von Oxford
(I, d.17, q.1), der Reportatio Parisiensis
(I, d. 17, q. 1—2), dem Quodlibet (q. 17) und
der Ordinatio (I, d.17, q.1—3). Der Verfas-
ser hat unter Beriicksichtigung der For-
schungsergebnisse von Fr. Pelster iiber die
zeitliche Aufeinanderfolge diese Texte nach
sorgfiltiger Vergleichung und Bewertung der
verschiedenen Handschriften und Lesarten
meist in den Anmerkungen im Wortlaut bei-
gefiigt und dadurch zugleich ein wichtiges
Quellenbuch geschaffen.Zu diesen Hauptstel-

len fiigte er noch Ergidnzungen aus anderen
Quistionen und erwies die tiefere Begriin-
dung der Akzeptationslehre in der Gottes-
lehre und ihre Auswirkungen fiir die Chri-
stologie. Damit wurde zugleich ein Einblick
in fundamentale Positionen und Eigentiim-
lichkeiten der skotistischen Denkkategorien
erschlossen.

Die Theologie des Johannes Duns Scotus ist
theozentrische Theologie. Im Mittelpunkt
steht die absolute Freiheit des alles beherr-
schenden gottlichen Willens. Das obiectum
proximum des gottlichen Willens ist die gott-
liche Wesenheit selbst, in der alle ihm inne-
wohnende Vollkommenheit ihren Grund hat.
Diese Vollkommenheit ist schlechthin voll-
kommen und bedarf keiner Erginzung von
auBen. Infolgedessen hat der gottliche Wille
auch keinnotwendiges obiectum secun-
darium, auf das er sich richtete, um etwa die
Vollkommenheit des goéttlichen Wesens auf
irgendeine Weise zu vermehren. Die sekun-
dédren Objekte des gottlichen Willens sind in
ihrem Sein von ihm abhingig, und Gott steht
allem AuBergéitlichen in absoluter Freiheit
gegeniiber, also zunichst grundsitzlich auch
jeder menschlichen Person in der Gnade und
jedem Werk, das aus der caritas hervorgeht.
Die freie WillenséduBerung, durch die Gott
verniinftige Geschopfe auf die Seligkeit hin-
ordnet, nennt Scotus acceptatio. Gott hat
nun in Freiheit angeordnet, daB er Menschen
nur im Stand der Gnade, und Werke nur,
wenn sie von der caritas informiert sind,
fiir das ewige Leben akzeptiert. Es bedarf
also auch ein actus caritate formatus der
gottlichen Akzeptation, um verdienstlich zu
sein. Dem freien gottlichen Willen kommt
bei dieser Akzeptation die ausschlaggebende
Bedeutung zu. Es muB dabei aber unterschie-
den werden zwischen dieser Festsetzung der
Bedingung fiir die Akzeptation durch den
freien gottlichen Willen im allgemeinen und
der Anwendung dieses allgemeinen Prinzips
auf den Einzelfall. Das einzelne acceptum,
das sich dem gottlichen Willen darbietet,
nachdem er jenes allgemeine Gesetz aufge-
stellt hatte, ist akzeptiert, insofern Gott das
allgemeine Gesetz durch ein Urteil auf den
Einzelfall anwendet. Dieses Urteil griindet
sich auf eine habilitas des Menschen oder sei-
nes Werkes, die in der caritas besteht. Die
einzelne Akzeptation hingt also vom mit-
wirkenden Liebeshabitus ab, durch den der
Akt auch eine gewisse seinsméaflige Verinde-
rung, eine hohere Vollkommenheit als der
natiirliche Akt besitzt. Bei der Anwendung
des allgemeinen Gesetzes fiir die Anerken-
nung von Verdiensten am Menschen oder an
seinem Werk handelt Gott gewissermafien
nicht mehr frei, da er sich selbst an jenes
allgemeine Prinzip gebunden hat (potentia



ordinata). Wenn Scotus nun aber in der
Rechtfertigungslehre doch weiterhin von der
acceptatio spricht, dann wird dies aus sei-
nem theozentrisch-personalen Ansatz ver-
stindlich, der die absolute Freiheit des be-
gnadenden gottlichen Willens stirker betont
als den objektiven Wert der menschlichen
Verdienste. Im eigentlichen Sinn ist Gott
nicht genotigt, einem Geschdpfe etwas zu
vergelten. Streng genommen ist Gott nur sei-
ner eigenen Giite etwas schuldig, némlich,
daB er sie liebt. Das Recht des Geschdpfes ist
in seiner Giite begriindet, die an der Giite
des gottlichen Wesens teilnimmt. Mit Riick-
sicht auf diese Giite des goéttlichen Wesens
hat dann auch das Geschaffene ein gewisses
Recht auf die Gerechtigkeit Gottes, die er
seinem eigenen Wesen notwendig widerfah-
ren lagt.

Kann der vom Thomismus herkommende
Leser hier noch Briicken zu seinen eigenen
Denkwegen erkennen und sich der Konver-
genz an einem wenn auch von verschiedener
Richtung, so doch gemeinsam erkannten
Sachverhalt erfreuen, so vermag er sich
kaum mit den Konsequenzen dieser Akzep-
tationslehre in der Christologie des Duns
Scotus abzufinden. Ausgehend von einem
zweifachen esse existentiae in Christus und
damit einer schirfer als bei Thomas von
Aquin angesetzten Trennung zwischen gott-
licher und menschlicher Natur, gelangte Sco-
tus iiber die nicht stringente Unendlichkeit
der Verdienste Christi zu der Notwendigkeit
ihrer Akzeptation durch Gott. AuBler diesen
theologischen Hauptfragen hat der Verfasser
noch eine Reihe von Einzelthemen aufgezeigt
und entfaltet, die Scotus im Zusammenhang
mit der Akzeptationslehre erorterte: die ehr-
furchtsvolle Auslegung des Lombarden hin-
sichtlich seiner Auffassung, daf der Hl. Geist
unmittelbar, ohne geschopflichen Liebeshabi-
tus den Liebesakt hervorbringe (was Scotus
glaubt im Sinn des Lombarden anders inter-
pretieren zu diirfen), die Art der Kausalitit
und des Zusammenwirkens von Wille und
caritas, die Unterscheidungen von verdienst-
lichem Akt als Akt und als verdienst-
lichem Akt, von natiirlichen Habitus und
dem Habitus der caritas, von natiirlicher
Liebe und verdienstlicher Liebe, von habi-
tualiter acceptus und actualiter acceptus, das
Verhiltnis von Potenz und Habitus, von
meritum und acceptatio beim verdienstlichen
Akt, von Akzeptation und Pridestination.

Als wertvolle Anliegen skotistischer Theolo-
gie miissen anerkannt werden: der theozen-
trisch-personale Ausgangspunkt, der gegen-
iiber der abstrakt-metaphysischen Betrach-
tungsweise der Hochscholastik einen gewis-
sen Riickgriff auf die heilsgeschichtlich-per-
sonale Sicht der Patristik darstellt und da-
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mit der heute wieder stirker zu Ehren ge-
kommenen biblischen Theologie nahesteht.
Man wird dem Verfasser auch beistimmen
konnen, daB in der skotistischen Christologie
das urfranziskanische Bestreben, die Mensch-
heit Christi besonders zu verehren, in der
Theologie stirker beriicksichtigt worden ist.
Auch hier sind die Parallelen zur biblischen
Theologie deutlich genug. Desgleichen wird
der Blick auf die dauernde Gratuitit der
Gnade gesichert. Man konnte vielleicht sagen:
Wihrend die thomistische Theologie sich
gleichsam mit der freien Setzung Gottes am
Anfang grundsitzlich abgefunden hat und
dann die seinsnotwendigen Voraussetzungen
des Verdienstes als eines meritum de con-
digno erdrtert, behilt Scotus die Verbindung
mit dieser freien Setzung Gottes durch seine
Akzeptationslehre in allen Ausgliederungen
der Gnadenlehre bei. Von einem ,Heils-
geschift* mit Gott kénnte wohl er nie spre-
chen; seine Spekulation ist nichts anderes als
die Entfaltung des Gleichnisses von den Ar-
beitern im Weinberg (Mt 20,1 16), wonach
aller Lohn Gnadenlohn ist.

Der Verfasser sah es nicht als Ziel seiner Ar-
beit an, Kontroversen mit den anderen theo-
logischen Systemen auszutragen und be-
riithrte Streitfragen nur, insoweit sie fiir den
Zusammenhang wichtig sind, machte aber
von seinem guten Recht Gebrauch, schiefe
Urteile iiber die skotistischen Lehrpunkte zu
begradigen. So kann auch hier nicht der Ort
sein, in eine sachliche Auseinandersetzung
zwischen Skotismus und Thomismus einzu-
gehen. Es kann auch dem Verfasser nicht
zur Last gelegt werden, daf8 der von thomi-
stischen Ansatzpunkten her denkende Theo-
loge seine Anliegen in der Gnadenlehre und
in der Christologie des Duns Scotus weder
gewahrt noch widerlegt findet. Diese Arbeit
macht somit auch Grenzen der Theologie
iiberhaupt deutlich, zuniichst eine gewisse
Beklemmung dariiber, da8 es zwar verschie-
dene Sichten auf gottliche Geheimnisse gibt,
die aber doch nicht als vereinbar sondern
eher widerspriichlich erscheinen. Freilich of-
fenbart dieser Sachverhalt nicht nur die un-
auslotbare Tiefe des Wesens Gottes und des
Ubernatiirlichen, sondern zugleich den an-
betenden Charakter der Theologie. Die an-
dere Grenze umgibt diese Art zu theologisie-
ren, wie sie hier im Wortlaut des Duns Sco-
tus und seiner Darstellung zutage tritt. Es
soll nichts Negatives iiber die Arbeit selbst
gesagt sein, im Gegenteil noch die scharfsin-
nige spekulative Leistung gewiirdigt sein,
wenn dem Eindruck Raum gegeben wird, da
diese Art von Begriffsmathematik einem aus
grofen Hohen kommenden Gebirgswasser
gleicht, das zwar vollig klar, aber auch eisig
kalt und noch von wenig Geschmack ist.
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Man braucht aber am wenigstens einem Ver-
treter des seraphischen Ordens die Notwen-
digkeit einer damit zusammenhingenden
theologia cordis zu empfehlen; er selbst hat
auf die gliickliche Synthese beider Denkwei-
sen bei Bonaventura hingewiesen.

Dem Verfasser sei gerne das Lob ausgestellt,
daB er, geschult an der scharfgeschliffenen
Geistigkeit des doctor subtilis, dessen Texte
mit absoluter begrifflicher Sauberkeit zerglie-
dert, verglichen und gedeutet hat. Die Dar-
stellung ist iibersichtlich und logisch fort-
schreitend, in dem unerldBlichen Anschluf}
an Scotus und dessen Wechsel von anderen
Lehrmeinungen, Argumenten und Gegenargu-
menten keine fliissige Lektiire, aber gerade
deswegen spannend. Wiederholte Zusammen-
fassungen ersparen Zuriickblittern und be-
kunden didaktische Riicksichtnahme. So
moge der Wunsch des Verfassers bald in Er-
fiilllung gehen, durch weitere Studien den
zeitgendssischen Rahmen seiner Arbeit zu er-
weitern und noch offen gelassene Fragen,
wie die Beziehungen der Theologie des Duns
Scotus zum Nominalismus und zur Rechtfer-
tigungslehre Luthers beantworten zu helfen.

Dillingen a. d. Donau H. Lais





