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Unter den Werken, die um die Wende des 12. zum 13. Jh. sowohl im Gedan-
kengut als auch im Lehrwesen, das gerade im Begriff steht, sich zum Universitits-
wesen zu entwickeln, den Ubergang von den Sentenzenbiichern zu den Summen
aufzeigen, verrit das Speculum wuniversale des Pariser Lehrers Radulfus Ardens
schon durch seinen Titel den Plan des Autors, eine breitangelegte Enzyklopidie
zu verfassen, beschrinkt natiirlich auf sein Gebiet, nimlich die Theologie. Es
gentigt schon, seine Kapiteleinteilung durchzugehen, um sich klar zu werden,
daB es sich hier um ein Werk handelt, dessen Plan sich in keiner Weise zuriick-
fiihren 14Bt auf die Schemen, denen der Kirchengeschichtler sonst begegnet.
Vielleicht ist es diese Originalitit, diese Stellung abseits von den groen Wegen
des Denkens, die dazu gefiihrt hat, daB3 der Verfasser ziemlich wenig bekannt
wutde?). Die Studie Grabmanns iiber seine Einteilung der Wissenschaften zeigt
jedoch, dafl Radulfus Ardens, obwohl er am Ende des 12.]h. lebte, ein Autor ist,
der interessante Gesichtspunkte bietet und Aufmerksamkeit verdient. Einige
Kapitel nach dieser divisio scientiarum findet sich im Speculum universale ein anderes
Stoffgebiet, eine Art tractatus Gibet die Psychologie, um diesen modernen Ausdruck
zu gebrauchen, dessen Inhalt und Bedeutung kennenzulernen interessant ist.

1) L’ Histoire littéraire de la France widmet Radulfus Ardens einen Artikel im Band 9 (S. 254 bis
265); Grabmann lenkte die Aufmerksamkeit auf diesen Autor durch seinen Bericht, der
sich in der Geschichte der scholastischen Methode (I, 246-257) findet, dessen chronologische Daten
nach den Angaben B. G ey e r's, Radulfus Ardens und das Speculum universale in: Theol. Quartal-
schrift 93 (1911) 63-89 verbessert werden miissen. M. T. D’Alverny, bringt in ,,L’0bit
de Raonl Ardent* (Arch. Hist. doct. litt. Moyen Age 15/17 [1940/42] 403-405) niitzliche bio-
graphische Einzelheiten. Van den E y n d e legt in seinen ,,Precisions chronologiques sur quelques
ouvrages théologiques du XIle siécle* (Antonianum 26 [1951] 223-246) das Datum der Abfassung
des Speculum universale zwischen 1193 und 1200. M. Le P a u |l hat Radulfus Ardens zum Gegen-
stand zweier Schriften detr Ecole Nationale des Chartes de Paris gemacht: ,,Etude du Speculurs
universale’ de Raoul Ardent* und ,,Le ,Speculum universale’ de Raoul Ardent*, unter Herausgabc
der Biicher 1 und 7. Thre Gesamtedition scheint nicht beabsichtigt gewesen zu sein, und veréflent-
licht wurden davon nur Zusammenfassungen in dem Jahtbuch der Ecole des Chartes, Positions
des théses soutenues par les éléves de la promotion de 1950, S. 73-75; ... de 1951, S.107-109.



82 Pierrve Michaud-Quantin

Nach einer zweifellos summarischen Durchsicht schrieb der Bibliothekar des
Kartiuserklosters von Liget Ende des 13. Jh. auf das erste Blatt eines Manu-
skripts des Radulfus Ardens ,,Hic liber est de uitiis et uirtutibus®. Der Plan des
Autors, eine wirkliche Summe zusammenzustellen, erklirt diese Charakterisierung
seines Werkes, welches in seiner Gesamtheit sich gliedert nach dem Schema einer
Einteilung der Tugenden?). Ein solchet Plan wies dem Studium der menschlichen
Seele und ihrer Elemente einen sehr wichtigen und umfangreichen Platz an, denn
aus ihr werden ja die Tugenden geboren. Wenn der Schépfer, so fithrt er aus, der
antor des Getreidekorns ist, so hat dieses seinen Ursprung im Samenkorn und
wird erzeugt durch menschliche Arbeit. So hat auch die Tugend — unbeschadet
dessen, daf3 sie dem hoheren EinfluB Gottes unterliegt — ihren Ursprung in den
Fahigkeiten und Empfindungen (potestates, affectus), sie entsteht und wichst
dank der Anstrengung des Verstandes, dem die Empfindungen noch zu Hilfe
kommen?®). So witd die Seele mit ihren Eigenschaften der erste Gegenstand, mit
dem der Theologe sich beschiftigen muf3.

Radulfus entspricht denn auch diesem Programm, indem er die Seele so definiert:
Subst antia rationalis et immortalis, motu ignea, organun membroram,vivificando corpori et
movendis avide sensibus attributa®). Jedes Glied der Definition erklirt sich aus der Not-
wendigkeit, die Seele von einem anderen Wesen zu unterscheiden: von denen, die
keine Vernunft haben; vom Menschen, zu verstehen als das menschliche Gebilde,
das sterblichist; von Gott, der unbeweglichist; vom Engel, det iiber keine Glieder
verfigt und der selbst dann, wenn er aus irgendeinem besonderen Grund einen
Leib annimmt, ihn nicht belebt und ihm kein Empfindungsvermégen gibt. Die
Formel motu ignea, die das einzige Uberraschende in dieser Definition ist, findet
vielleicht eine Erklirung in einem Vers der Aeneis, den schon das Werk De
spiritu et anima in einem analogen Sinn zitiert?).

Radulfus Ardens hilt sich nicht weiter bei diesem Problem der Seelensubstanz
auf. Nach dem Plan, den er sich gesteckt hat, muf} die Frage der Seelenpotenzen,
die die Grundlage der Tugenden sind, die Hauptsache sein. Man datf sich nicht
tiuschen lassen durch den Ausdruck ,,Potenz* oder ,,Fihigkeit. Die Einfachheit
der Seele widersetzt sich jeder witklichen Teilung, aber in Hinsicht auf die Ver-
schiedenheit ihrer Akte muBl man deren Quelle durch verschiedene Namen diffe-

2) Diese Einteilung der Tugenden, die O. Lo ttin erwihnt, indem er auf ihre Isolierung
aufmerksam macht (Psychologie et Morale aux XIIe et XIIIe siécles, 111 Louvain-Gembloux 1949,
114) ist eine absolut selbstindige Konzeption des Radulfus Ardens. Er zeigt als ihre Grundlage
und Rechtfertigung die Abhingigkeit, in der sich die Tugenden von der Psychologie befinden,
da ﬁie sich ja vertcilen als Funktion der Potenzen der Seele, mit denen sie im Zusammenhang
stehen.

3) Speculum universale 1, 38. (ms. Paris, Bibl. Nat. lat. 3229, f° 8va). Diese Datlegung kann zu
einem dogmatischen Problem fithren: Der Theologe fragt sich angesichts dieser Theorie
eines ,,natiitlichen® Ursprungs der Tugenden, welches der Platz der eingegossenen Tugenden
ist und ob diese nicht den psychologischen Rahmen sprengen. Radulfus Ardens hat den
Einwand beiseite geschoben, fiir ihn sind alle Tugenden sowohl natiitlich als auch eingegossen,
wie der folgende Vergleich zeigt: Angenommen, ein Mensch sei seines Erbteils verlustig
gegangen und sei nicht in der Lage, es sclbst wiederzugewinnen. Aus Mitleid komme ihm aber
einer zu Hilfe und lasse es ihn wiederetlangen, ,,potest utrumque dici, quod hereditas illa erit
ei paterna, et quod gratis data.”“ (/b. I, 34 f° 8ra-b.) Die Auffassung der Seele und ihrer Fihig-
keiten als Utsprung der Tugenden tut der gottlichen Hilfe keinen Abbruch.

4 Spec. univ. 1 39 (10 8va).

8) Igneus est ille vigor et coelestis origo. Aeneis VI, 729. Isaak v. Stella hatte schon diesen
Ausdruck igneus vigor im Zusammenhang mit der Aktivitit der Seele gebraucht (Epistola.
PL 194 1882 C). Nebenbei mag man in dieser Definition auf den ungewdhnlichen Gebrauch
von organum hinweisen.
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renzieren. Eine Formel, deren Ursprung sich in den Etymologien Isidors findet,
bringt diese charakteristische These der augustinischen Psychologie des 12. Jhs.
zum AusdruckS).

(Der Text wurde zusammengestellt nach den Manuskripten von Paris, Bibl.
Mazarine 709 (M) und Paris, Bibl. Nationale, fds. lat. 3229 (N), das gilt ebenso
fiir die folgenden Zitate.)

M £0 9rb - N £° 8vb:

Cum autem anima in substantia sit unica et simplex, tamen in effectibus et affecti-
bus est multiplex, ex quorum multiplicitate multiplices sortitur appellationes.
Dicitur autem: anima dum animat, animus dum uult, mens dum scit, intellectus
dum intelligit, ratio dum discernit, memoria dum meminit, cor dum meditatur,
sensus dum sentit.

Diese Zitation ad sensum bedeutet nur ein Anrufen der awuctoritas, sehr waht-
scheinlich, um die absolute Einheit der Seele zu bekriftigen, denn seine Auf-
zihlung und sein Studium der verschiedenen psychologischen Elemente folgt
einem ganz anderen Plan: Es gibt vier grundlegende Fahigkeiten: Ratio, Con-
cupiscibilitas-Irascibilitas, Potestas, Libertas. Man wird nebenbei die Vorliebe fiir
die Substantivformen auf -7as, selbst wenn die neutrische Form auf -/ die ge-
liufigere war (wie dieses der Fall war fiir die beiden Aspekte des Strebevermégens)
unschwer wahrnehmen. Wirhaben hier ein Merkmal des Platonismus der porretani-
schen Schule. Aberdie Darlegung dieses doppelten Strebeverméogens, die Radulfus
alsbald vornimmt, noch bevor er sein systematisches Studium der Fihigkeiten
beginnt, offenbart einen fiir ihn charakteristischen Zug: er zdgert nicht, Erkennt-
nismerkmale und Begriffe zu Hilfe zu nehmen, die man in den Werken, die dem
Speculum universale vorausgehen, nicht antrifft, die auch, muf3 man hinzusetzen,
keinerlei Echo finden werden bei den Theologen der Folgezeit. Er fiihrt den
Begritf det odibilitas ein, durch welchen et den klassischen Terminus des Irasciblen,
den er fiir ungeeignet hilt, ersetzen will.

M £° 9rb - N {° 8vb: e

Ideo autem dixi irascibilitatem siue odibilitatem, quoniam concupiscibilitas et
odibilitas - in actiua utrumque acceptum (M 9va) significatione - sibi e contrario
respondent. Tamen philosophi pro odibilitate irascibilitatem minus proptie
(quippe V) posuerunt; qui uolentes ostendere tres aptitudines anime dixerunt eam
naturaliter rationalem, concupiscibilem et irascibilem, sed in appellatione duarum
extremarum aptitudinum errauerunt. Anima quippe creata est apta naturaliter
ratiocinari, apta naturaliter amare, apta naturaliter odire, ut uidelicet naturaliter
sit rationalis, amabilis et odibilis, his nominibus actiue intellectis; qui ergo
posuerunt concupiscibilitatem pro amabilitate speciem pro genere posuerunt:
nam omnis concupiscibilitas est amabilitas, non autem econuerso; concupiscimus
enim tantum nondum habita, amamus uero tam non habita quam habita; con-
cupiscimus quoque tantum presencia et futura, amamus uero preterita et presencia
et futura: amo siquidem et me benefecisse et me benefacere et me benefactum
esse. Amabilitati autem ex oposito respondet odibilitas, sed, quia odibilitatem et
odibilem magis (N 9ra) in passiua quam in actiua significatione solemus uti, ideo
pro odibilitate irascibilitatem posuere.

) Isidor v. Sevilla, Efymol. X1, 1,13. Ein wenig modifiziert findet sich diese Formel bei
Alkuin (De ratione animae, 6 PL 101, 640 sq.). Ihre Verwendung ist ebenfalls ein Beriihrungs-
punkt zwischen Radulfus Ardens und De spiritu et anima, wo sie sich in zwei ein wenig ver-
schiedenen Formen zweimal zitiert findet, in Kapitel 12 und Kapitel 34 (PL 40 788 und 803).
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Abgesehen von ihrem eigenen Wert ist diese Argumentation ein sehr klares
Beispiel fiir die Methode, die Radulfus Ardens bei der Auswertung seiner Quellen
anwendet. Einerseits zogert er nicht, den Gegebenheiten einer Tradition zu
widersprechen, die zuriickgeht bis auf Gregord. Gr.”), auf deranderen Seiteaber
beruft er sich auf keine awctoritas auBerhalb dieser Tradition, und hinsichtlich
dieses speziellen Punktes des Irasciblen zeigte die Lehre der lateinischen Patristik
und danach der Scholastik eine falsche Autfassung iiber die wahre Natur und die
eigentliche Rolle dieser Fihigkeit. Zur Zeit der Abfassung des Speculum universale
war es moglich, den urspriinglichen Sinn des Begriffs $0pog in der griechischen
Philosophie, der iibrigens viel komplexer wat, wiederzufinden: das lateinische
Abendland verfiigte nimlich iiber Ubersetzungen des Johannes Damascenus und
des Avicenna®). Hat Radulfus sie nicht gekannt? Oder hat er sie gekannt und
absichtlich auBBer Acht gelassen? Wenn es auch nicht méglich ist, zwischen diesen
beiden Hypothesen zu entscheiden, so ist das Resultat nichtsdestoweniger fest-
stehend: die einzige auctoritas, die zur Behandlung dieser Frage ausgewertet
wutde, ist die, die die traditionelle Schullehre lieferte, ihte Verwerfung rithrt
nicht her von einer Konfrontierung mit einer anderen Lehre, sondern von einer
kritischen Untersuchung ihres Inhalts. Nachdem Radulfus so die Vorfragen
geregelt hat, nimmt er die begonnene Ausfithrung wieder auf. Er hatte angekiin-
digt, daB er der Ordnung der Potenzen oder Fihigkeiten folgen werde, aber er
fiirchtet, daB dieser Ausdruck miflverstindlich sei und prizisiert ihn, indem er die
Doktrin unterstreicht, die schon die Aufzihlung des isidorianischen Schemas, das
wit weiter oben angetroffen haben, betont, daf3 es in Wirklichkeit die Seele selbst
ist in ihrer wesenhaften Einfachheit, die handelt, wihrend sie verschiedene Namen
annimmt je nach der Art und Weise ihrer Handlung: Dicuntur auntem hec potencie
sine vires anime, quia per eas potens est agere®). Er betont auch die gegenseitige Ab-
hingigkeit dieser Elemente, sie fordern sich, unterstiitzen einander und beherr-
schen sich gegenseitig, der Schopfer hat sie demMenschen ordinatissimevetliehen!®).

7) Das Concupiscible strebt nach Tugenden, das Irascible weist die Laster ab. (In VII Psalmos
poenit. Prol. PL 79 551). Die Sententiarier hatten diese Begriffe auller Acht gelassen, aber sie
finden sich in den psychologischen Werken. De spiritu et anima hatte sie zu einem wesentlichen
Bestandteil der Einteilung der Seelenpotenzen gemacht und mit ihnen zugleich die Leiden-
schaften in Verbindung gesetzt (c. 4. PL 40, 782).

8) Johannes Damascenus, De Fide orthodoxa (iibers. Burgundio Pisanus, ed. E.
M. Buytaert, St. Bonaventure, N. Y, 1955) c. 30,3, S. 123, 10. Avicenna, De anima
(Liber sexctus naturalium), Venedig 1508, I, 5 {° 4vb. Diese Werke waren tibrigens nicht die
einzigen. Es lassen sich auch andere Ubersetzungen anfithren, so De anima von Atistoteles,
De natura hominis von Pseudo-Gregor v. Nyssa etc. ... oder das selbstindige Werk .De anima
des Ubersetzers von Avicenna, Dominicus Gundissalvi. Aber man findet hier eine dhnliche
Situation, wie Lottin sie fiir die Psychologie der menschlichen Handlung aufzeigt (Psychologie et
Morale . .. 1, S.399 f1.): von der Zeit, wo ein Ubersetzer den Lateinern einen Text zur Verfiigung
stellt, bis zu der Zeit, wo die Theologen ihn verwerten, kann eine geraume Frist vergehen.
9) Spec. univ. 1, 42 M £° 9va, N £° 9ra,

10) Um die Existenz sowie die gegenseitige Abhingigkeit der Fihigkeiten, die er im Auge
hat, zu beweisen, beruft sich Radulfus Ardens nicht nur auf die Entwicklung der psychologi-
schen Handlung, sondern auch auf die Neigung des Menschen:

M £ 9va; N £° Ora.

Enimuero nisi anima ratione predita esset, nequaquam bonum discernere aut queritare posset.
Nisi quoque cum ratione etiam concupiscibilitatem et odibilitatem ceterasque affectiones cum
libertate et potestate possideret, nec bonum nec malum promereri, nec premio nec pena remu-
nerari ualeret. Quomodo enim promereri ualeret, que neque bene uelle nec male posset?
Quomodo quoque (eciam M) remunerari valeret, que nec gaudere nec tristati posset? Creauit igitur
(ergo M) omnipotens Deus rationalem creaturam rationalem, concupiscibilem, irascibilem
siue odibilem, potentem et liberam conferendo ei ordinatissime prenominata quinque.
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Es ist emer der Grundziige des Denkens bei Radulfus Ardens, daB er bei jeder
Darlegung die hierarchische Struktur der verschiedenen Ebenen und ihre Ver-
bindung miteinander hervorhebt. Bei der Betrachtung des Menschen setzt jede
Handlung die vorausgehende fort und bereitet ihrerseits die folgende vor, sie
ist selbst das Resultat einer Aktion, die sich aus mehreren Aktivititsquellen
zusammensetzt. Bei der Einfachheit der Seele macht diese intime Durchdringung
es ziemlich schwierig, die Aufzihlungen des Radulfus Ardens als eine Einteilung
der Potenzen zu betrachten. Wie lassen sich Elemente einteilen, die an sich und
durch ihre Funktion so eng verbunden sind? Es wire genauer, wenn man von
einer analytischen Beschreibung eines Organismus nach seinen verschiedenen
Titigkeiten spriche, und in der Tat mufl man in diesem Sinn die Schemata intet-
pretieren, die den Versuch machen, die aufgezihlten Glieder und die Beziehungen,
die zwischen ihnen bestehen, anschaulich zu machen!?).

Die Vernunft ist die erste der Fihigkeiten oder der Qualititen der Seele. Sie
wird begleitet von zwei Gefihrten (comites), der Intelligenz und dem Gedichtnis.
Jedes hat seine wohlbegrenzte Rolle, und wenn die der Vernunft, dank der
discernimus et dijudicamus, die wesentliche ist, so kann sie sich doch nur vollenden
in Verbindung mit den beiden anderen, die sie chronologisch einrahmen. Die
Seele beginnt mit einem Akt der Intelligenz, deren Aufgabe es ist, alle moglichen
Wesen, sichtbare und unsichtbare, reale und fiktive (mom-entia) zu erkennen.
Nachdem die Vernunft unterschieden und ihr Urteil ausgesprochen hat iiber
Natur und Wert dieser Etkenntnisse, werden diese bewahrt durch das Gedichtnis.
Wit haben hier einen sehr einfachen Aufbau, aber Radulfus Ardens fiigt ihm
sofort eine bedeutsame Unterscheidung bei.

M £ 1otb - N £° 9va:

Habent etiam hec potencie particionem non in se, sed secundum rerum, ad quas
attendunt, diuersitatem: Nam illa pars rationis, intellectus et memorie, que
summa diuinaque contemplatur, superios, illa vero, que inferiora temporaliaque
(superior. .. temporaliaque om. M et vel add.) pertractat, inferior nuncupatur.
Potro superioris partis est in contemplatione Det celestiumque, quantum fas est
homini, se prudenter ulititerque exercendo sapienciam obtinere; infetiotis vero
est temporalia prudenter (om. et mg. supp. M) fideliter (9vb.) que gubernando
scienciam possidere.

Man konnte hier die augustinische Theorie vom doppelten Antlitz der Seele,
die mit dem Gegensatz von Weisheit und Wissenschaft verbunden ist, etkennen.
Trotz des ziemlich unbedeutenden Platzes, den ihr Radulfus Ardens hier zuweist,
handelt es sich doch um eine fiir ihn sehr wichtige Unterscheidung: Wenn die
Fihigkeiten zur Ausfithrung — potestas und libertas — notwendigerweise ungeteilt
bleiben, so findet man anderswo iiberall — die Schemata zeigen es seht gut —
diese Trennungslinie zwischen den beiden Ebenen, auf denen Denken und
Affektivitit des Menschen liegen. Die Termini ,niedriger’ und ,hher® haben
ibrigens keinen direkten moralischen Bezug. Beide so bestimmten Teile haben
das Gute zum Objekt, der Unterschied zwischen jhnen beruht auf dem Grad
der Wiirde und Gré6Be ihres Objekts!?).

11) Das Schema der Fihigkeiten und Leidenschaften der Seele ist eingefiigt zwischen das
53, und 54. Kapitel, welches dessen ausfiihrliche Erklirung enthilt. (M: f° 12v; N: £° 11v.)
Der Schreiber dieses letzten Manuskripts verwendet einen Rahmen, der an ein geometrisches
Gebilde denken l4Bt, wihrend M das Bild eines Baumes mit vielen Verzweigungen und Vet-
istelungen gebraucht.

12) Ein Blick auf die Texte arabischen Ursprungs, bequem zusammengestellt bei J. R hmerr,
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Nach diesem Kapitel iiber die intellektuellen Fihigkeiten, die sich um die Ver-
nunft gruppieten, geht das Speculum universale iber zur Behandlung des Strebe-
vermogens oder der Affektivitit. Die Natur des Concupisciblen und des Iras-
ciblen selbst (Radulfus gebraucht trotz seiner Kritik gelegentlich dieses Wort,
und wir werden es angesichts der Ungebriuchlichkeit des ,,Odiblen auch tun)
ist schon vorher behandelt worden, aber es bleibt das Problem ihrer Begleit-
erscheinungen (sequelae ). Der Leser findet unter dieser Bezeichnung zwei Gruppen
von je sechs psychologischen Verhaltungsweisen, die die Zustinde der Seele
bezeichnen, die einem Objekt gegeniiber erlebt werden, das entweder die Begierde
des Concupisciblen oder die Abwehr des Irasciblen erregt.

M £° lorb — N £° 9va:

Cupiditas rem captat; spes adipisci sperat; emulatio exemplo aliorum adipisci
festinat; gaudium est in adipiscendo; leticia in utendo adepto; gloriacio de
industria (iusticia M) et labore bene consummato (sumpto M) ... 10va: Odium
rem infestam odit; timor, ne eueniat, timet; deterritatio, ne eueniat, exemplo
aliorum deterretur; ira, si eueniat, irascitur; tristicia, quia euenit, tristatur;
penitencia, quia sic fecit contra seipsam, indignatur ... Porro has, videlicet
cupiditatem et odium cum sequelis suis, nuncupauerunt philosophi naturales
passiones, siue affectiones, siue perturbationes animael?).

Aber zu diesen beiden Gruppen kommt noch eine dritte hinzu: Wenn das Gute
anzieht und das Bose abstofit, so gibt es Objekte, die weder zu der einen noch
zu der anderen dieser Kategorien gehoren, die also keinerlei Reaktion in der
menschlichen Empfindung hervorrufen. Sie erregen keine andere Haltung als
die Indifferenz, deren verschiedene Nuancen in sechs Begriffen aufgezihlt werden,
nachdem dieser ,,neutrale’* Zustand, der die Liebe und den HaB3 ausschlieBt, mit
dem Namen ssntemptus bezeichnet wurde.

M £° 10vb - N {0 10ra:

Que vero nec utilia sunt nec nociua, ratio nichil pendit, nec a concupiscibilitate
cupiuntur, nec ab odibilitate odiuntur, sed contempnuntur, negliguntur et non
curantur. Non est autem alicuius proprie contempnere, quoniam nichil ponit,
sed magis remouet; oritur autem de medio predictarum affectionum per utriusque
abnegationem. Ponitur tamen pro affectu, eo quod nos videtur afficere, et rem
despectibilem facere subsannare ... Porro ex contemtu nascitur subsannatio,
incuria, obliuio, securitas, socordia, sompnolencia.

Diese Empfindung, oder besser, dieses Fehlen jeder Empfindung spielt in der
Lehre des Radulfus Ardens eine wichtige Rolle, dhnlich wie die des Concupis-
ciblen und des Irasciblen. Er definiert sie als Alicuius a cura, possessione usuque
nostro voluntarius abjectus'®), und analysiert klar, aber ziemlich schematisch ihren
Sur la doctrine franciscaine des deuxc faces de Pame’ (Arch. Hist. doct. litt. Moyen Age, 2 [1927],
73-78) zeigt leicht, daB8 Radulfus Ardens auch hinsichtlich dieses Punktes die durch die Uber-
setzungen angebotenen Moglichkeiten ignoriert, sich vielmehr durch das patristische und
theologische Gedankengut beeinflussen 1if3t.

18) Passio und perturbatio waren, obwohl in beschrinktem MafBe, bei den Autoren des 12. Jh.
bekannt und wurden zur Bezeichnung dieser affektiven Zustinde verwendet. Viel hiufiger
findet man in dieser Bedeutung die Begriffe affectus und affectio, die untereinander oft wenig
differenziert werden. Radulfus Ardens unterscheidet deutlich beide Begriffe: affecsus ist ein
Trieb, eine im engeren Sinne korperliche, im weiteren Sinne geistige Begierde. Spec. aniv.
III 6-8, M £ 29r — 31ra. N {° 26va — 28ra.

14) Diese Definition betrifft den contempius als Ursprung der Tugenden, deren Gruppe er
beschreibt, daher der Gebrauch des Ausdrucks woluntarius. Spec. Univ. X11, 9, £0 292vb, N’ f0

142a.( Das Zeichen ,,N’*“ bezeichnet das Manuskript Paris, Bibl. Nat. lat. 3240, 3229 schliefit bei
Buch VIIL) Man sieht, da8 es ungenau wire, wenn man contemptus im Sinn von Verachtung
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Platz: die Liebe und der HaBl sind Gegensitze, aber diese Gegensitzlichkeit
ist nicht ,,unmittelbar‘ nach der Ausdrucksweise der Logiker, es gibt zwischen
ihnen eine ,,Mitte*, die man erreicht durch systematische Etappen, indem man
von jeder affectio ausgeht: Primo tepescimus, deinde negligimus, tertio fastidimus,
quarto contemnimus's). Was die Wichtigkeit dieses Zustandes fiir Radulfus Ardens
betrifft, so wird man diese wiirdigen, indem man sieht, daf3 er in gleicher Weise
wie die Vernunft, das Irascible, das Concupiscible, die Quelle einer Gruppe von
zahlreichen Tugenden ist'®), und man datf nicht vergessen, daf3 die vier Gruppen,
die er bildet, der eigentliche Rahmen des ganzen Specalum universale sind.

Diese Hervorhebung der Indifferenz, eines ginzlich negativen Zustandes, hat
kein Vorbild in der patristischen oder scholastischen Tradition, sie bedeutet eine
Neuheit, die Radulfus Ardens in seiner theologischen Lehre bringt. Es ist gewil3
moglich, daB ein so eigenstindiger Denker diesen Begriff entweder aus seinen
eigenen Reflexionen tber die Gegeniiberstellung oder die mittelbare Gegen-
sitzlichkeit, die das Irascible und das Concupiscible scheidet, oder aus seiner
psychologischen Erfahrung, die ein jeder mit Leichtigkeit machen kann, gewon-
nen hat. Aber mehrfach findet man zur Qualifizierung dieses contemptus den
Terminus neutrum odet neutralitas. Es handelt sich hier um ein charakteristisches
Wort bei den arabischen medizinischen Schriftstellern und ihren Ubersetzungen,
das zur Bezeichnung des Zustandes dient, der weder Gesundheit noch Krankheit
ist. Es gibt zwischen diesen beiden Doktrinen einen Parallelismus, der erwihnt
zu werden verdient. Eine andere Eigentimlichkeit, die das Specalum nniversale
zeigt, ist die Zahl der Leidenschaften, war doch die Einteilung in vier Teile:
Freude, Schmerz, Furcht, Hoffnung, selbst wenn sie Raum lieB fiir individuelle
Verschiedenheit in den Definitionen oder dem Vokabular bei den einzelnen
Autoren, eine fundamentale Gegebenheit der ganzen philosophischen und theo-
logischen Literatur des 12. Jh., ob es sich nun um griechische, arabische oder
um Viter und kirchliche Schriftsteller handelt. Die allgemeine Theorie des
Radulfus Ardens leitet sich von dieser letzten Gruppe her, da er ja die Leiden-
schaften mit der Affektivitit verbindet, wohingegen Avicenna judicia estimationis
daraus macht!?). Aber der Utsprung des Inhalts wie auch die Anordnung der
drei Listen bleibt uns sehr dunkel, und man muf} darin die Frucht der persén-
lichen Reflexionen des Autors sehen: man findet iiber das ganze Werk hin
Tugendgruppierungen und -aufzihlungen, die man unméglich mit irgendeiner
Tradition in Verbindung bringen kann und fiir die seine eigene ratio die einzige
auctoritas ist, auf die er sich berufen kann!8).

auffalte, besser im Sinn von Nachlissigkeit, Unachtsamkeit. Diese Bedeutung findet sich nicht
bei den anderen Autoren des 12.Jh., eine Analogie wohl bei den Juristen, wenn sie vom contemptus
des Wihlers sprechen, den man nicht beriicksichtigt hat und der an der Wahl nicht teilge-
nommen hat, et widerstrebt dem consentiens, vereint sich aber nicht mit dem contradicens. Cf.
Innozenz IIl. in X, I, 6, 28 und 36.

16) Spec. uniy. X1I, 2, M 0 290va. N’ £0 112ra.

16) Diese Tugenden, die er mit dem Begriff contemptine bezeichnet, sind solche, die den Menschen
dazu fiihren, Unniitzes zu vernachlissigen und aufler Acht zu lassen, das ihn in seinem mora-
lischen und iibernatiitlichen Leben hindern kdnnte, wenn et ihm nicht diesen woluntarius
abiectus mit Bedacht entgegensetzte.

17) Avicenna, Liber sextus naturalium ( De anima), IV, 3 £ 19va,

18) Die Sechszahl der passiones in jeder der Gruppen 13t an die Mediziner denken, die sechs
accidentia animae zihlten und damit eine der klassischen Vierteilung der Philosophen fremde
Aufzihlung brachten. V. g. cf. Constantinus Africanus, Pantegni (Theorica), V, 1 {0 18tb.
(Ediert in Isaac Israeli, opera omnia [Lyon 1515], t. IL.).
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Die ,,Potenzen®’, mit denen sich Radulfus Ardens bis zum Kapitel 47 des Speculum
beschiftigt, betreffen mehr den inneren Aufbau der Seele. Die beiden, die er
nach dem Plan, den er sich vorgenommen hat, noch ins Auge fassen will, beziehen
sich auf die Bedingungen, unter welchen die Aktivitit sich nach auBlen hin
realisiert: Um zu handeln, mufl der Mensch fihig sein zum Tun, und diese
Handlungsfahigkeit erhilt den Namen pofestas:

M f0 11ra - N {° 101b:

Potestas vero, quam Deus creature sue contulit, est quedam aptitudo ipsius, ut
aliquis actus per eam vel in eam exerceatur; per eam, ut cum dicitur: homo
potest docete; in eam, ut cum dicitur: (cum dicitur M bis om.) homo potest
doceti. Cum enim (autem /) dicimus hominem operandi habere potes-(10 va)
tatem, nichil aliud quam ministerium de eo predicamus. Auctoritas quippe siue
potestas operandi solius Dei est, qui per semetipsum quedam, quedam vero per
ministerium operatur creaturarum.

In dieser iiberraschenden Form eines Elementes des Seelenlebens bringt Radulfus
Ardens die Theorie der zweiten Kausalitit bei den Kreaturen!®). Er macht es
iibrigens sehr knapp und verfihrt genauso in dem kurzen folgenden Kapitel
hinsichtlich der gleichermaBen klassischen Frage beziiglich Gottes als des
Uthebers des Bosen. Er zerlegt nicht gemil3 dem allgemeinen Plan seiner Zeit-
genossen die Siinde in einen Akt, derirgendetwas Positives darstellt, und in eine
negative Bosheit, sondern bezieht sich direkt auf Boethius?) und verwendet eine
Argumentation, die an die Uberlegungen der Dialektik des 11. Jh. erinnert:
Potentia peccandi a Deo non est, quoniam non potentia sed impotentia est denn peccatum
non est aliguid.

Die letzte Potenz ist die /Jibertas arbitrii. Lottin hat in seiner Edition des Textes
von Kap. 49 und des grofB3ten Teils von Kap. 50 den Platz gezeigt, den diese
Darstellung in der Ideengeschichte verdient und die Abhingigkeit des Radulfus
Atdens von der Schule des Gilbert von Porrée unterstrichen.?!) In dem Rahmen
der Konzeptionen des Verfassers tiber die Seele 1Bt sich feststellen, daB3 diese
libertas nirgends eine Eigenschaft des rationalen Utrteils ist, welches durch das
arbitrium konstituiert wird — er identifiziert dieses letztere mit der discretio rationis,
die ganz zu Anfang der Darlegung der Potenzen oder Qualititen der mensch-
lichen Seele erwihnt witd —, sondetn sie schlieBt sich vielmehr an die pozestas
sowie an ein andetes Element, von dem bisher noch nicht die Rede war, nimlich
den Willen an. Die Darlegung hat also zum Ziel, dieses Charakteristikum der
Freiheit, se habere ad utrumlibet, zu zeigen, welche dank der verniinftigen Unter-
scheidung sich an die Aktivitit des Menschen, ebenso in der Ausfithrung wie in
der Entscheidung anschlieBt. Aber der Autor ist dabei gezwungen, den Willen
darzustellen und in die Entwicklung dieser Aktivitit einzufithren, durch den ja
diese Entscheidung sich realisiert. Er halt sich nicht damit auf, ein besonderes
Gewicht auf seine Rolle und seine Verkettung mit den anderen Potenzen zu
legen, sondern er definiert den Willen stets durch seinen eigenen Akt, aus welchem

19) Die Verwendung des Begriffs potesias in den Lehren, die den menschlichen Akt betreffen,
war bei den Theologen des 12. Jh. nicht bekannt. Ihre Texte und die Unterschiede, die sie
gegeniiber dem Speculum zeigen, findet man bei O. Lottin, Psychologie et Morale ... I, 17 n.
2, 20 n. 5, 23 n. 3 und vor allem die Seiten 43—45, wo sich die Darlegungen eines anderen
Anhingers Gilbert v. Porées und Zeitgenossen des Radulfus Ardens finden, nimlich des
Alanus v. Lille. Es handelt sich um eine Stelle aus der Summe Quoniam homines, die inzwischen
von P. Glorieux (Arch. Hist. doct. litt. M. A. 20, 1953, 303-304) herausgegeben wurde.
20) Bo&thius, De consolatione philosophiae, IV pr. 2 (ed. Weinberger, S. 84.18).

21) O, Lottin, op. cit. 1, 46-7.
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die ganze Bedeutung des Willens hervorgeht: Libere vero voluntatis est eligere®®).
Mit dieser Ausfiihrung iiber die Freiheit hat Radulfus Ardens das Programm,
das er sich gesetzt hatte, erreicht. Trotzdem fiigt er ein langes Kapitel an?3), in
dem et die vires et uffectiones behandelt, die der Mensch mit den Tieren gemeinsam
hat. Alle, von denen bisher die Rede war, gehorten der vernilinftigen Natur, sei
es dem Menschen oder dem Engel, an. Nachdriicklich betont er die Bedeutung
det Seele, fiir die der Leib nur Instrument ohne Autonomie ist:

M f° 11vb - N 0 11ra:

Preter has uero habet (potest M) anima hominis etiam duas uires cum brutis
animalibus communes, uegetationem uidelicet et sensualitatem cum sequelis suis,
per quas corpori unitur et per illud tanquam per organum operatur. Sola quippe
anima auctoritatem sensuum habet exercendorum, corpus uero tantum est
instramentum: Qui enim, ut ait Plato, auctoritatem sensuum corpori attribuit,
idem facit quam qui auctoritatem domus faciende non homini sed dolabro et
ascie ascribit.

Porro uegetabilitas est uis anime, per quam apta est corpus uiuificare (niuificare
corpus M). Sensualitas uero est uis anime, per quam apta est mediante corpore
res quinque sensibus sentire et diiudicare.

Sane uita corporalis nichil aliud est quam internus et (om. A/) naturalis motus
corporis uigens tantum intrinsecus. Sensus quoque nichil aliud (om. M) est
quam uitalis in corpore motus uigilans extrinsecus.

Von diesen Definitionen ist die der Sensualitit die interessanteste. Sie unterstreicht
die Stellung des Radulfus Ardens, der auBerhalb der geliufigen Wege der Sen-
tenzen bleibt. Fiir den Lombarden und seine Schiiler ist es die Sensualitit, die
den Menschen sinnliche Befriedigung suchen lait und dadurch zur Siinde treibt.
Aber nach der Bedeutung, die ein Zeitgenosse als ,,geliufiger® bezeichnet?),
entspricht sie dem Gesamtbegriff dessen, was man unter Seele oder Sinnenieben
versteht. Wenn man sich nur an die Definition selbst hielte, kénnte man die
Auftassung des Speculum universale fiir ziemlich vage halten im Vergleich zu dieser
Auffassung der Spekulation de arima, da sie der Sensualitit nur die sinnliche
Wahrnehmung zuschreibt. Dazu kommt noch, dafl es sich um eine Erkenntnis
ziemlich hohen Niveaus handelt, da sie ja ein dijudicare zustande kommen 1B,
das weiter unten discretio sensualis genannt wird. Es ist diese Fihigkeit, die das
animalische Leben bestimmt, mit der cognos:it bos possessorem sunm et asinus presepe
domini sui, die das Miftrauen des Fisches gegeniiber dem tiickischen Angelhaken
verursacht. Wenn man so der Sensualitit dieselbe Rolle zuteil werden liBt, wie
der estimatio bei den Schiilern des Aristoteles, so ist doch ihre Struktur eine
vollig andere, sie konstituiert vielmehr eine direkte Erkenntnis ohne Vermittlung
der intentiones des Avicenna. Sie etinnert vielmehr an die ,,Klugheit* ohne Intel-
ligenz, die De spiritu et anima den Tieren zuschreibt?s).

Ausgehend von dieser Fihigkeit des Urteils, der Unterscheidung, die die Sen-
sualitit darstellt, entwirft Radulfus Ardens das Bild einer em pfindungsfihigen Seele,
die irgendwie die Nachahmung, die Projektion dessen, was auf der Ebene der

22) Radulfus zitiert noch (M, f° 11ra. N, f0 10vb) einige Zeilen nach dem von Lottin ange-
fithrten Text die Unterscheidung des Willens in ## res bona sit und ut res sit bona, aber er begniigt
sich mit der Feststellung der Differenz zwischen Willen und potestas.

23) Kap. 51; M, f° 11vb-12r. N, f° 11v.

%) Praepositinus von Cremona, Summe, (ms. Paris, Bibl. Nat, lat. 14526), f° 22va. Der Text ist
wiedergegeben unten S. 93.

25y De spiritu et anima c. 14 (PL 40, 790).
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Intelligenz die rationale Sezle ist, auf diese niedrigere Ebene bedeutet: Sicus
rationem comitatur iitellectus et memoria, sic sensualitatem imaginatio memoriaqne sua.
Nachdem sie so in Stand gesetzt ist, zu erkennen, wird diese empfindungsfihige
Seele auch ein irascibles und ein concupiscibles Element besitzen, die sie befdhigen,
die korperlichen Leidenschaften zu empfinden, die auf ihrem Gebiet denen des
intelligenten Wesens entsprechen. Es gibt also in dem Speculum universale das,
was man heute einen Grundrif einer animalischen Psychologie nennen wiirde.
Beim Menschen ist sie aus sich selbst mit voller moralischer Wertung versehen,
sie dringt nicht zum Bé6sen hin - eine Meinung, die ein GroBteil der zeitgendssi-
schen Theologen zum Ausdruck gebracht hat —, sondern sie ist die an sich
indifferente Moglichkeit, gut oder schlecht zu handeln. Radulfus Ardens teilt
dies nacheinander dem Erkenntnis- und Affektivititsbereich zu:

M f° 12ra-N f° 11rb:

Qui quinque sensus si sapienter et sobrie aut clauduntur aut aperiuntut, porte
frunt uirtutis et salutis, alioquin porte fiunt iniquitatis et mortis ...

M12sb.. .. corporales oriuntur passiones ; quas si propter Deum sponte modesteque
nobismet irrogamus, aut irrogatas nobis aliunde pacienter toleramus, materia
fiunt nobis uirtutum, alias uitiorum.

Dies ist nach der Absicht des Radulfus Ardens eine vollstindige Darlegung der
ganzen menschlichen Psychologie von der vegetativen Potenz bis zur Vernunft
und dem Willen. Sogar mit den rein physischen Gegebenheiten, die die Erkennt-
-nis dieser Potenzen der Seele vervollstindigen, hat er sich befaBBt und die Theorien
der arabischen Mediziner iiber diesen Punkt tibernommen: jede der groBen
Fihigkeiten besitzt im Korper eine sedes, ein Organ, das das Instrument seiner
Funktion ist, ohne da} der Autor den Versuch machte, genauer darzustellen,
wie sich diese instrumentale Rolle realisiert?$). So werden die Erkenntnisfahig-
keiten im Gehirn lokalisiert, in den drei Kammern, von wo aus sie sich verteilen:
der Intellekt liegt zur Stirn hin in der cellula phantastica, die Vernunft in der Mitte,
und das Gedichtnis hat seinen Platz in der dritten Kammer, die im Hinterkopf
liegt?”). Wenn die allgemeine Einteilung dieser Lokah31erung das Gemeingut
sowohl der Mediziner als auch det Phllosophen oder Theologen des Mittelalters
ist, die sich von ihr leiten lassen, besonders der Schule von Chartres und der
Zisterzienser des 12. Jh., so unterscheidet sich die Darlegung des Speculum
universale dennoch durch den Umstand, daB es einzig die rationalen Potenzen
sind, die sie ins Auge fafBit, sie beschaftigt sich nicht mit der Zwaginatio oder dem
sensiblen Gedichtnis. Die Verwendung des Ausdrucks phantastica tir die ,,Hohle*
des Gehirns, in der sich die Intelligenz findet, macht diese Besonderheit deutlich.
Der Beweis, den Radulfus Ardens tir die Giiltigkeit und Exaktheit dieser Lokali-
sierung bringt, gehort in gleicher Weise zum gemeinsamen Erbgut dieser aus
der Medizin stammenden Theorien: man braucht nur ein sumere experimentum,
indem man die Korrelation der Phinomene feststellt; jeder korperlichen Schidi-
gung der bezeichneten Zentren, wie es bei Geisteskranken der Fall ist, entspricht
eine Storung der Funktion der Fahlcrkelt die dort ihren Sitz hat.

In Vervollstandlgunc dieser Schllderung zeigen die folgenden Kapitel, daB das
Concupiscible sich in der Leber, das Irascible iz felle, in der Gallenblase findet?s).

26) Man bemerkt bei Radulfus Ardens besonders das Fehlen jedetr Lehre des spiritus, det
lebendigen Stromung, deren besondere Aufgabe es ist, dutch den ganzen Organismus hin-
durch die sinnlichen Eindriicke und treibenden Impulse zu vermitteln.

27) Kap. 43. M, £° 10ra. N, f° 91b.

28) Kap. 44 und 45. M, 10rtb und 10va. N, £° 9vb.
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Radulfus Ardens scheint ganz und gar tiberzeugt von seinen Darleounoen, steht
aber trotzdem nicht vollig fur sie ein und beomnt jede von ihnen mit der Er-
wihnung der verwendeten Quelle, allerdings in einer sehr vagen Weise: Philosophi
opinantur ... perhibent ... festantyr. Man wundert sich vielleicht, daB er diese
medlzmlschen Lehten auf diese Weise als von ,,Philosophen® herriithrend
betrachtet, aber dieser Ausdruck scheint in einem ganz allgemeinen Sinn ver-
wendet zu sein, sie bedeuten das Aqulvalent von mztm*a/e.r, dle Gilbert v. Poitiers
so oft erwihnt. Indem er sie als Autoritit zu Hilfe ruft und sie mit diesem Namen
bezeichnet, will der Verfasser des § peru/m;; universale, eines theologischen Werkes,
zeigen, daB das Problem der organischen Lokalisierung der psychologlschen
Funktlonen nicht zu seinem elgenen Gebiet gehort Er weist nur, weil es ihm
von Bedeutung scheint, auf das Ergebnis hin, das dieses Problem bei seinen
Kollegen findet, deren Aufgabe es ist, es zu untersuchen.

Dieser kleine #ractatus de anima, der sich im Buch I des Speculum universale findet,
besitzt eine eigene Bedeutung und einen Eigenwert, die sich leicht einsehen
lassen. Jeder kann die Absichten und Ewebnlsse eines Bemiihens wiirdigen, das
gewi nicht uninteressant ist und zwei sehr klare Tendenzen des Autors zeigt:
eine echte Votliebe fir die Probleme der Psychologie und eine enercrlsche
Forschungsarbeit, die sich auszeichnet durch ihre Synthese und einen Aufbau,
der eindrucksvoll die einzelnen Lehren-und ihre gegenseitige Bezichung darstellt.
Die Bedeutung und der Wert des Traktates innerhalb der Entwicklung der
theologischen Strémungen sind schwieriger zu wiirdigen: die Originalitit
einiger Anschauungen lassen ihn abseits der allgemein begangenen Wege, deren
Spur man nachzuforschen pflegt, und es scheint unmdglich, bei den Lehretn,
die nach ihm kommen, einen Widerhall seiner Ideen zu finden. Was seine Vor-
ginger betrifft, zeigt der Traktat eine gewisse Zahl von gemeinsamen Ziigen
mlt De sbiritu et anima: die Bedeutung, dle den affektiven und Erkenntnlﬁmomen—
ten 7ugeschr1eben wird und die Vernachlissigung des Willens und der aktiven
Potenzen, die Beziehung auf die arabische Medizin, die Beschiftigung mit der
sensiblen Seele als solcher29) Man findet sich so geneigt, das Werk des Radulfus
Ardens mit den Versuchen in Verbindung zu brlngen, die von den christlichen
Autoren des 12. Jh. gemacht wurden, um im Rahmen eines mit dem Dogma
Gbereinstimmenden Werkes eine Datlegung einer ,,wissenschaftlichen Psycho-
logie® zu bringen. Das einzige Material, das damals zu diesem Zweck den
Lateinern zur Verfiigung stand waren die Ubersetzungen der arabischen medi-
zinischen Schriften, und mit ihrer Hilfe hatten in der ersten Hilfte des Jaht-
hunderts Wilhelm v. Conches mit seiner Philosophia mundi und Wilhelm v. St.
Thietty in seiner Physica corporis et animae gearbeitet®®). Aber diese Wissenschaft
hatte ihre Grenzen. Die Mediziner hatten sich mit der Psychologie nur insoweit
befalit, als das Seclenleben sich in wechselseitiger Abhingigkeit zum korperlichen
Leben befindet. Daher war es schwierig, eine ausreichende Darstellung zu geben,

29) Der Hauptunterschied zwischen den Bildern der Seele, wie sie die beiden Werke bieten,
liegt in der Verwendung der Stufenleiter der Grade der Erkenntnis in De spiritu et anima,
namlich sensus — imaginatio — ratio — intellectus — intelligentia, welche sich im Speculum universale
nicht findet. Diese Aufzihlung, die auf Augustinus und Boéthius zuriickgeht, wurde von fast
allen Autoren des 12. Jh. iibernommen. Dal sie sich nicht bei Radulfus Ardens findet, unter-
streicht das Fehlen einer hierarchischen Struktur der Seele, welches das Charakteristikum
seiner Psychologie ist: sie kennt zwei Ebenen, die rationale und die sensible, deren gegen-
scitige Beziehung iibrigens ziemlich im Dunklen gelassen wird, und die Berithrungs- und
Koordinationspunkte der Potenzen, die er zu determinieren sucht, liegen ausnahmslos auf
der einen oder der anderen dieser beiden Ebenen.
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insbesondere das intellektuelle und sensible Lzben, ohne das eine dem anderen
zu opfern, richtig zu unterscheiden, ferner dem Willen oder dem Strebevermdgen
einen ihm zukommenden Platz zuzuweisen®!). Und in der Epoche des Radulfus
Ardens selbst war eine andere Stromung der Erkenntnis tiber das menschliche
Sein im Begriff, die bisherige zu verdecken: auf die Mediziner folgten die Philo-
sophen, als die spanischen Ubersetzer dem Abendland das vollstindige System
der aristotelischen Psychologie, so wie es Avicenna darlegt, verdffentlichten.
Der wissenschaftliche Wert dieser Lehre sollte geniigen, die geistigen Erfordet-
nisse des 13. Jh. zu befriedigen. So etkliten sich in gleicher Weise die Quellen,
die Radulfus Ardens anregten, als auch die Tatsache, da3 seine Datlegung de
anima so schnell der Vergessenheit anheimfiel: er kam zu spit und wuzrde fort-
geschwemmt durch die tiefgreifenden Verinderungen, die das geistige Leben
des Abendlandes in den ersten Jahrzehnten des 13. Jh. bestimmten.

Eine andere Eigentiimlichkeit dieser Gruppe von Kapiteln, die dem Studium der
menschlichen Seele gewidmet sind, ist ihre Einfigung in ein theologisches Werk.
Das Fehlen einer dhnlichen Darstellung in den entsprechenden Werken der
Zeitgenossen ist leicht zu bemerken: ganz zu schweigen von den Autoren, die
sich unter die waturales einreihen lassen, wie Alexander v. Neckam oder Alfred
v. Sarashel, erscheinen Datlegungen, die die Psychologie betreffen, nicht in den
groBen theologischen Werken, sondern ih Spezialtraktaten. Ein Vierteljahrhun-
dert und mehr nach Radulfus Ardens sollte es mit Wilhelm v. Auvergne und
Johannes v. La Rochelle ebenso sein®?). Laft sich diese Tatsache ebenso leicht
erkliren wie konstatieren? Sie kann das Ergebnis einer 4ufleren Situation sein,
iiber die wir keine genauen zeitgendssischen Unterlagen besitzen, aber es it
sich feststellen, daf3 Philippus Cancellarius, der als einer der ersten Theologen
die guaestiones de anima in seine Summe aufnahm, das Bediitfnis hat, sich zu
rechtfertigen. Er schreibt: Seguitur secunda questio que dicitur de potentiis animae,
secundum quas provenit in :pemZztz'o/ze theologi, und er legitimiert jede von ihnen
durch ein Schriftwort oder Viterzitat, in dem sie sich findet?3). Callus hat andere
Texte von Lehrern in sacra pagina zusammengestellt, die eine dhnliche Geistes-
richtung wie die Philipps zeigen, gegen die schatfen Proteste von Johannes
Blund, damals noch magister artium, der dem Theologen verbietet, sich mit der
Natur der Seele zu beschiftigen, da ihr Heil alleiniger Gegenstand seiner Lehre
sein soll34). Alles trigt dazu bei, zu glauben, daB3 damals eine Situation bestand,

30) Wilhelm v. Conches, Philosophia Mundi, pars IV. Die beiden Rezensionen, die sich in der
Patrologie finden, nidmlich in den Werken von Beda (PL 90 1174) und in den Werken des
Honorius Augustodunensis (PL 172 95), sind hinsichtlich der Psychologie iibereinstimmend.
Wilhelm v. Saint Thierry, Physica corporis et animae (PL 180, 695).

31) Die unbedeutende Rolle, die dem Willen zugeschrieben wird, ist weiter oben im Zusammen-
hang mit dem freien Willen datgestellt worden. Nach den Definitionen, mit denen Radulfus
Ardens beginnt, beschrinkt sich seine Etorterung iiber das sensible Leben darauf, dieses als ein
Abbild des rationalen Lebens darzustellen, ohne seine Beziechung mit dem héheren Teil und mit
dem Gesamtorganismus genau zu bestimmen.

32) Wilhelmv. Auvergne, De A4nima, (Opera omnia, Paris-Orléans 1674, t. II). Johan-
nes v. LaRochelle, Summa de anima (ed. Domenichelli Prato 1882); Tractatus de multiplict
divisione potentiarum animae, frither als die Summa (eine Edition ist in Vorbereitung fiir die
,» Textes philosophiques du Moyen Age*). Schon eine summarische Untersuchung der Literatur
tiber die guestiones bestitigt das Schema dieser Beziehungen zwischen der Psychologic und der
theologischen Lehre.

33) Philippus Cancellarius, Summa. Ms. Paris, Bibl. Nat. lat. 3946, f° 17vb.

34) D. A. Callus, The Treatise of Jobn Blund ,,On the Soul*. In: Autour de Aristote. Recueil ...
offert 2 Monseigneur A. Mansion (Louvain 1955), 481-3.
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wenn nicht de jure, so doch de facto, die den Theologen hinderte, sich auf das
Gebiet der Psychologie zu wagen.

Aber es gab auch noch einen anderen Grund, der mit der Natur dieser Lehre
in sacra pagina zasammenhingt: in dem MafBe, in dem der Meister in den Sentenzen
den Rahmen und die Materie seiner Darlegungen fand, blieb ihm schon die
bloBe Idee eines fractatus de anima vollig fremd. Die psychologischen Fragen,
auf die der Lombarde die Aufmerksamkeit lenkte, waren begrenzt auf einige
Einzelprobleme und fanden sich auBlerdem ziemlich verstreut in seinem gesamten
Werk3s). Nur, indem er den Rahmen sprengte und dem Inhalt des Speculum
universale neuen Stoff hinzufiigte, kam Radulfus Ardens dazu, seine Darlegung
tiber die Seele und ihre Potenzen zu entwickeln. Gegeniiber den Werken dieser
Epoche, die gegenwirtig bekannt sind, wiirde er mit seiner Position, die ihn
vom Magister Sententiarum und von den Meistern, die bei diesem ihre Anregung
finden, abhebt, eine isolierte Stellung einnehmen, wenn nicht einer von diesen
zeigte, da3 dies gerade auf dem Gebiet der Psychologie nicht so ist. Nachdem
Praepositinus v. Cremona beziiglich det Stinde definiert hat: sensualitas que appetit
illicitum ... ratio que consentit und durch diese Einwilligung an der Tat einen
Anteil hat, der sie von einer Erkenntnisfihigkeit wie der Intelligenz unterscheidet,
fihrt er in seiner Antwort fort:

Item mota quod sensualitas tribus modis accipitur, scilicet magis proprie et
minus usitate, secundum quod superius diximus; magis usitate et minus proptie,
secandum quod comprehendit omne quod habemus commune cum bestiis, et
secundum hoc ymaginatio sensulalitati subicitur . .. Ratio similiter tribus modis
dicitur, scilicet magis proptie et minus usitate, secundum quod ab intellectu
distinguitur; minus proprie et magis usitate, secundum quod comprehendit
omne quo differimus a bestiis, et ita rationi subicitur intellectus3).

Radulfus Ardens erscheint als der Vertreter einer Richtung, in der einer seiner
Kollegen, der ihm nicht giinstig gesinnt ist, die meist befolgte in diesem Studien-
bereich, der im Begriff ist, sich zum Universititswesen zu entwickeln, erkannte.
Er gibt uns so eine nicht uninteressante Auskunft iiber die Pariser Lehre und
Haltung, die man dort gegeniiber dem Lombarden einnahm?7).

Man ist bisweilen versucht, schnell iiber die psychologische Darlegung des
Speculum universale hinwegzugehen, es scheint zu weit entfernt von den geliufigen
Gedankengingen, die die Forschung'in den zeitgentssischen Werken beschif-
tigen, aber das Gedankengut des Radulfus Ardens wird in ihm urspriinglich und

%) Vor allem die Definition der Seele und die Art ihrer Verbindung mit dem Kérper (Sent.
11, 17); die Potenzen der Seele, die durch die Realisierung des Bildes der Trinitit von Be-
deutung sind (Sens. 1,3); besonders die distinctiones 24 und 25 des II. Buches, wo Petrus
Lombardus selbst die Notwendigkeit betont, etwas Psychologie zu treiben, um die Ent-
wicklung des Siindenaktes zu verstehen (d. 24, c. 5: Haec de partibus animae . ..), er hat allet-
dings nur das im Auge, was direkten Bezug auf die moralische Handlung hat. Er bemiiht
sich nicht, diese in die Gesamtheit der Seele, fiir die er sich nicht interessiert, einzuordnen.
38) Ms. Paris, Bibl. Nat. lat. 14526, £0 22va. Die 3. Bedeutung 148t sensualitas und ratio zam Namen
des unteren und oberen Teils der doppelten augustinischen Vernunft werden. Sie wird nach
Praepositinus minus proprie et minus usitate angewandt und ist fiir die Darstellung der Lehre
des Radulfus Ardens, der sie nicht kennt, ohne Bedeutung.

37) Dieser kleine Zractatus de anima ist nicht ausfithtlich genug, um daraus auf die allgemeinen
Methoden des Radulfus Schliisse zu ziehen. Aber man kann hier entsprechend seiner Un-
abhingigkeit vom Lombarden das Fehlen von awctoritates bemerken. Die philosophi werden nicht
zum Beweis zitiert, sondern nur, um ihren Raum abzustecken. Es bleibt also nur, abgesehen
von der Hl. Schrift, ein Zitat von Boéthius, das sich dazu noch auf ein spezielles Thema, nimlich
die Natur des Bosen und der Siinde, bezieht.
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lebendig genug sichtbar, um ein wirkliches Interesse zu verdienen. Seine Iso-
lierung ist iibrigens nur relativ, siezeigttatsichlicheine der letzten Anstrengungen,
eine Lehte d¢ anima vor der Einfihrung der aristotelischen Psychologie zu
konzipieren. Die Einfiihrung einer solchen Darstellung in ein theologisches
Werk, die Selbstindigkeit gegeniiber den iiblichen Gedankengingen der Sen-
tenzen, die danach strebten, sich in der Lehre zu behaupten, machen dazu aus
ihm ein niitzliches Dokument fiir die Erkenntnis einer Epoche des Ubergangs,
fir die man nur mehr Dokumente zu besitzen wiinschte, die die Atmosphire
verstehen lassen, in der sich das Zeitalter der Hochscholastik vorbereitete.

APPENDIX

Wir geben hier die Ubersicht wiedet, die sich im £° 12v des ms. der Bib. Mazarine,
und 11v des ms. der Bibl. Nationale findet. Es bestehen einige Unterschiede im
Werk der beiden Schreiber, die hauptsichlichsten sind die Auslassung der
Affektionen des contemptus in N, sie haben iibrigens graphisch den Nachteil, die
vertikalen Linien der intellektuellen Krifte zu durchbrechen. Ein weiterer
Unterschied ist die Stellung des arbitrium, das in M auf der gleichen horizontalen
Reihe erscheint wie die pozestas.

Was das folgende Kapitel der Erklirungen betrifft, so bietet dieses viel mehr,
als seine ersten Zeilen versprechen. Radulfus Ardens bemiiht sich darin, nach-
zuweisen, dal} seine eigenen psychologischen Konzeptionen einen vollstindigen
Ersatz bieten fiir diejenigen, die bei seinen Zeitgenossen iiblich waren, zumal
sich hier die verschiedenen Beziechungen und Gliederungen unter den Fihigkeiten
der Seele finden. Von diesem Gesichtspunkt aus teilt sich seine Darlegung in .
drei Teile. Der erste und komplizierteste faBt De spiritu et anima ins Auge: die
drei Visionen, von denen die dritte sich in drei Akte unterteilt, entsprechen den
finf Graden der Erkenntnis, die vom sensus bis zur intelligentia teichen, gemild
dem Schema, das zunichst drei Fihigkeiten, dann eine Unterteilung der nsellec-
tiva, die die hochste ist, in drei Teile beriicksichtigt. Die vollkommene Ubet-
einstimmung der fiinf Grade der Erkenntnis, die diesen Kriften eigen ist,
bestitigt die Beziehung zwischen dem Speculum universale und dem Werk des
Pseudo-Augustinus.

Indem er von den drei discretiones spricht, nennt Radulfus Ardens selbst die drei
Potenzen, deten Rolle im menschlichen Handeln Petrus Lombardus in der 24,
Distinction des 2. Buches der Sentenzen aufzeigt. Die Erwihnung der Weisheit
und der Wissenschaft, die traditionsgemal verbunden sind mit den zwei Teilen
der augustinischen ratio, kann die Anniherung nur noch unterstreichen. Was
den Gegensatz von Fleisch und Geist, von innerem und duBlerem Menschen
betrifft, den Radulfus Ardens betont und selbstindig erdrtert, so ist es iiberfliissig,
aufzuzeigen, daf3 es sich um ein Thema handelt, das in den verschiedenen geist-
lichen und mystischen Schulen des 12. Jh. sehr ausfiihrlich behandelt worden ist.
M 13ra N 12ra

Quid utilitatis conferat inspicientibus (om. M insipientibus N ) subiecta figura. (Capitulum)
liiii.

Si subiectum figuram diligenter inspicias, poteris multa, que in scripturis sacris
quotidie legis, animaduertere. Primo siquidem in ea considerare poteris, quoniam
tres sunt species uisionis, uidelicet cotporalis, ymaginaria siue spiritualis et
intelletualis. Corporalis, per quam aliquo corporali sensu rem comprehendimus
(apprehendimus M) [in-]cotpoream; ymaginaria siue spiritaulis, per quam rem
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Pars superior Pars superior Pars superior
INTELLECTUS RATIONIS MEMORIE
Ex biis oritur
sapientiae.
INTELLECTUS RATIO MEMORIA
IRASCIBILITAS CONCUPISCIBILITAS
ODIBILITAS Negligentia Negligentia .
. Tepor Tepor
Accidia Accidia
. CONTEMPTUS
Odium .
Timor .
Deterritatio Subsannatio Incuria .
Ira Oblivio Serenitas Voluntas (sive cu-
Tristitia Socordia Sompnolentia. piditas) Spes Emu-
Penitentia latio Gaudium Le-
titia Glotriatio
ARBITRIUM
sive DISCRETIO RATIONIS
VOLUNTAS POTESTAS LIBERTAS
Ex biis oritur Scientia.
Pars inferior Pars inferior Pars inferior
INTELLECTUS RATIONIS MEMORIE
Hic incipit et ascendit homo interior
Ab hinc inferius homo exterior
IMAGINATIO SENSUALITAS MEMORIA
IRASCIBILITAS CONCUPISCIBILITAS
SENSUALIS DISCRETIO SENSUALIS SENSUALIS
. Visus .
Auditus
. Gustus .
Odium Odoratus Voluntas
Timor Tactus Spes
Exterritatio Emulatio
Ira Gaudium
Tristitia Letitia
Penitentia Gloriatio

corpoream sine corporeo sensu contemplamur; intellectualis, per quam res
incorporeas (sine ... incorporeas] siue res corporeas M) speculamur. Sed hec
diuiditur in inferiorem, supetiorem et summam?). Inferior autem est, quando a
fundamento rerum corporearum nostram incipientes speculationem, diuidimus
inter corpora corporumque naturas, deinde inter ipsas naturas, tercio eciam inter
ipsarum rationes naturarum. Superior uero speculatio intellectus est, quando
sine fundamento alicuius rei corporee inuisibilia speculamur, ut quando
dirigimus speculationem nostram ad angelos ceterosque spiritus. Summa uero
1) Die drei Visionen: De spiritu et anima c. 24 (PL 40. 794). »Anima sensu corpora percipit,
imaginatione corporum similitudines, ratione corporum naturas, intellectu spiritum creatum,

intelligentia spiritum increatum®. AbschlieBende Zusammenfassung: #b. 2 (787). Das Schema
sensus—imaginatio—ratio, diese untergeteilt in ratio-intellectus—intelligentia: . 13 (789).
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intellectus speculatio est, quando ipsum Creatorem incircumscriptum immen-
sumque spiritum speculamur. Sane quoque (o7 IN) has tres uisionum species
dicunt nonnulli Apostolum uocasse tres celos, quando ait: ,,Scio huiusmodi
hominem, nescio siue in corpore siue extra corpus, Deus scit, raptum esse usque
ad tercium celum.*?)

Ex eadem quoque figura potes aduertere tres species discretionum. Prima est
sensualis, secunda inferioris partis rationis, tercia superioris. Similiter et tres
memotie species descetnete potes. Ex eadem eciam figura discernis, quid proprie
sensus, quid sciencia, quid sapiencia nuncupetur.

Ex eadem rursus aduertis duas esse in homine concupiscibilitates, duas uolun-
tates, duas spes, duo gaudia duasque leticias; et econtrario duas (concupi add. M)
irascibilitates siue odibilitates duosque timores, duas iras, duas quoque tristicias.
Porro quid (quod Af) due concupiscibilitates in homine sint, ostendit Apostolus
disens: ,,Caro concupiscit aduersus spiritum et spiritus aduersus carnem. “3)
Quid due uoluntates ostendit Salomon (M. 13rb) dicens: ,, Vultet non uult piger.”4)
Quod (et M) Dominus ostendens, (N 12tb) se promtam rationis habere uoluntatem
ad paciendum pro nobis, sensualitatis uero uoluntate ad ipsum reformidare
(ipsam refutare AM) dicit: ,,Splrltus quidem promtus est, caro autem infirma‘®)
et ,,Pater, si fieri potest, transeat a me calix iste‘®) et ,,Tristis est anima mea
usque ad mortem.*7)

Ex eadem eciam (item M) figura cognoscis, quid extetior et quid (qui A/) interior
homo dicatur, cum in Paulo legis: ,.et si (quid exterior ... et siom. ef mg. add. N)
exterior homo naturaliter cotrumpitur, tamen interior homo de die in diem
renouatur.“®) Ut enim ait Augustinus in (om. M) xii. Libro de Ttinitate, quicquid
habemus in anima commune cum pecore, recte dicitur ad exteriorem hominem
pertinere. Non enim corpus solum exterior homo deputatur, sed adiuncta quedam
uita sua, qua compages cotporis et omnes sensus uigent. Ascendentibus igitur
introrsum quibusdam gradibus considerationis per anime partes, ubi incipit
nobis occutrere aliquid, quod non sit nobis cum bestiis commune, ibi incipit
ratio homoque interior. Sunt autem extetior et interior (interior exteriorque M)
homo diuersarum naturarum et tanquam oppositarum. Nam exterior homo, quia
terra est, naturaliter deorsum fertur, et more pecorum terrena querit et desiderat;
gaudet in aeris serenitate, in colorum pulcritudine, in saporum dulcore, in
odorum fragrancia, (suffragrancia ;) in sonorum consonancia, in tactus suauitate;
et quanto magis homo exterior in hiis delectatur, tanto interior dormit et sopitur:
hinc est, quod illi, qui 1ug1ter in hiis delectantur fiunt hebetes, semet ignorantes
ac animales. Bt econtrario, interior homo, quia igneus est, naturaliter sursum
fertur sicut ignis; gaudet quoque in diuino supereffuso lumlne in contempla-
tione, in oratione, in uirtutum exercitatione, in (M 13va) sacra lectione et in
(om. M) spirituali meditatione et quanto plus in hiis dedectatur, tanto sensualis
homo extetior torpet et delectationem aspernatur terrenorum: hinc est quod
uiri spirituales huic (in hoc M) mundo stulti uidentut, et econtrario uiri mundiales
(et add. M) stolidi a spiritualibus reputantur. Ceterum huiuscemodi repugnancia
inter sensualitatem et rationem a prima creatione nun fuit, quoniam diuina
sapiencia sic prudentet, sic temperanter, cum tanta confederatione (federatione M)
ea coniunxit, ut ratio suis inferioribus prouideret cum discretione, et inferiori
rationi parerent sine rebellione, ut uidelicet (N 13va) ratio cum suis inferioribus
fieret propicia, et illa domino rationis sponte manerent obediencia (subiecta A).

%) 1L, Cor. XII, 2. — 3) Gal.V, 17. — 4) Prov. XIII, 4 — 5) Mk. XIV, 38. — &) Mt. XX VI, 39.
7) Mt. XX VI, 38 (oder Mk. XIV, 34), —8) Vgl. Eph. IV, 22, — ) Augustinus, De Trinitate XIL.



