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Der Apostel Petrus spricht von einer Vielgestaltigkeit der Gnade (1 Petr 4,10),
wo doch die Quelle aller Gnade der eine Christus ist. (Eph 2,4-6; 2 Thess 1,12.)
Da die Gnade ihrem Wesen nach eine Gleichgestaltung des Menschen mit Chri-
stus ist, ist sie von ihrem Ursprung, ihrer Urgestalt wie ihrem Ziel aus nur eine
einzige. Die Gnade umschlief3t daher in ihrem Seinswesen eine Einheit und Viel-
heit zumal.

Bei der Gnade als Seinsgefiige stellt sich im Verhiltnis dasselbe Problem, wie
es Plato im Parmenides tiber die Einheit und Vielheit des Seins erortert. Es geht
uns um ein Problem jener theologischen Grundwissenschaft, die wir als Metaonto-
logie der Gnade kennzeichnen wollen.

Die Prinzipien der Einteilung der Gnade hingegen nach ihren Arten und
Unterarten liegen auBerhalb des Gesichtskreises der nachfolgenden Betrachtung.

Der gottlichen Seinsform der Gnade ist wesentlich, daf3 sie auf eine rein per-
sonliche Weise den ganzen durch sie wiedergeborenen Menschen beformt und
behaftet.

Der geheimnisvolle Leib Christi besteht aus Personen. Diese miissen durch die
Gnade lebendig gemacht werden; sie kdnnen es nur wirklich und wahrhaft als
Personen, wenn sie auf personlichste Weise die Eingliederung in den Urheber des
Lebens, Christus, als die lebendig-machende Wirkung der Gnade etfahren und
daher auf eine personliche Weise vergéttlicht werden. Wie in Christus die Person
Gottesinsichselbst gegenwirtigist und west, so miissenin den Christen die Personen
in sich selbst vergottlicht werden. Nun ist aber das Wort in seiner und durch seine
Menschwerdung Ursprungsgrund der Gnade der persongeschopflichen Vergott-
lichung, wie es in Gott das Prinzip alles auflerg6ttlichen Seins und Lebens ber-
haupt ist (Kol 1,15-17; cf. Jak 1,18). Was die Menschheit Christi nimlich dazu
geeignet macht, in Gott als ungeschaffener Gnade in Selbststand zu bestehen, macht
jene auch fihig, auf ihre Weise, »Geschenk«von Gott und Mitteilungsgrund fiir die
ubrige Menschheit und deren einzelpersonliche Glieder zu sein (Jo 3,16).

Als Triger der ungeschaffenen Gnade kommt es Christus auf seine Art zu,
Quelle aller geschaffenen Gnade, die sichtbare Form zu sein fiir die volle und tber-
bordende Verwirklichung jener unsichtbaren geschaffenen Gnade. Christus der
Gottmensch ist in der Ordnung unserer Vergéttlichung der allgemeine und ge-
meinsame gottliche Ursprungsgrund, »aus dessen Fiille wir alle empfangen haben
Gnade um Gnade«, (Jo 1,16; Col 1,19), wie wir denn auch mit ihm zusammen
und in ihm, aber auch auf Grund jener geschaffenen Gnade, an der Herrlichkeit
Gottes teilhaben.

Im gottlichen Wort als ungeschaffener Gnade in Selbstand bestehend, soweit
Gott in transzendenter Weise selbstmitteilende Giite ist, ist, auf thre Weise, die
geschaffene Gnade im Prinzip in Christus selbstmitteilende Kraft, alsjAusdruck



134 Peter Hir?

der sich selbst verschenkenden Wertfiille Gottes, im Wege mannigfacher Ein-
heitsbegriindungen mit den géttlichen Personen selbst.

Die einheits- und ganzheitsbegriindende Seinsheit Christi mit Gott, der in einer
Selbstaufschliefung seiner Wesensfiille und -innetlichkeit, auf transzendente
Weise, seine Giite mitteilt, erstreckt sich aber von der angenommenen Menschheit
des Wortes, und, durch diese als Werkzeug, auf die mit dieser Menschheit, auf
dem Boden der gemeinsamen Menschennatur, verbundenen menschlichen Perso-
nen. Auf Grund seines von Gott herkommenden einheits- und ganzheitsbegriin-
denden Seinswesens mufl Christus nach diesem Einheitsformgesetz auch alles
vervollkommnen, was mit ihm, auf dem Boden unserer allgemeinmenschlichen
Naturgemeinschaft und -freundschaft, verbunden ist. Daher auch der gemein-
schaftsbildende FEinheitscharakter der einheitschaffenden Gnade Christi. Jener
verwirklicht nach diesem Einheitsgesetz die Einheit der durch die Gnade mit
Christus vereinigten Personen und durch diese diejenige aller Menschen, weil
Christus, durch die Naturgemeinschaft, im Wege der Menschwerdung Gottes,
mit allen verbunden, auf den Boden der Naturfreundschaft nunmehr ein tiberwirk-
liches, gottliches Element auch seiner Menschheit nach mit sich trigt, infolge der
einheitsstiftenden Selbstindigkeit in und aus dem g&ttlichen Wort, das durch
Selbstmitteilung alles an sich zieht. (Jo 6,44;12,32.) Es gelangt nidmlich von und
aus Gott in diese angenommene Menschheit und damit erstmals und im Prinzip
iiberhaupt in die Menschheit ein gottliches Seinselement hinein, das in den andern
Menschen bis anhin noch nicht vorhanden war. Da Christus diese neue vergott-
lichte Menschheit im Prinzip besitzt und selbst durch die Naturgemeinschaft auf
alle Menschen, die sind, waren und sein werden, transzendental bezogen ist, des-
halb liegt es auch im Wesen jenes neuen géttlichen Prinzipelementes diese ver-
gottlichende einheitsstiftende Seinsheit der Gnade auf alle Personen auszudehnen.

Wie die personliche Vergottlichung in Christi Menschheit einzig, ohne ihres-
gleichen ist, so hat diese in sich selbst einen Mitteilungsgrund einzig und ohne
seinesgleichen. Denn die Hauptesgnade (gratia capitalis) und die personliche
Gnade Christi (gratia personalis) sind in thm ein und dieselbe einzige Gnade.
(S. Th.III. qu. 8a 5.c. cf. Rom 5,15.)

Geschaffene und ungeschaffene Gnade verhalten sich in Christus als Mitur-
sprungsgriinde (comprincipia analogica) der Vergéttlichung seiner Menschheit,
worauf deren simtliche Gottesbezichungen beruhen.

Die ganze Existenzfille thres Wesens in Christus (Kol 1,19; 2,9; Eph 3,19.
Jo 1,16, S. Th. III. qu. 27, a.5.) offenbart die Gnade durch die Vergottlichung
nicht nur beim Elnzelmenschen sondern auch in der Gesamtmenschheit. Es gibt
in der Tat keinen Menschen im Bereich der Ubernatur, dessen Gnadenstand etwa
ohne Beziehung zu Christus bestehen kdnnte. Vielmehr zugleich mit der Wieder-
geburt, wo die Gnade in den Menschen einstrémt, — (Jo 3,5: Der HIL Geist als
ungeschaffene Gnade verhilt sich dabei zur geschaffenen wie das Ganze zu seiner
Teilhabe: Tit 3,5-7) vollzieht sich ihre einheitsstiftende Seinsmichtigkeit nicht
nur in und an ihm selbst, sondern in Gott mit ihm und vereinigt ihn auf eine ganz
andere iiber die Naturmacht hinausgehende Weise mit allen andern Menschen, je
nach dem Grade und Maf ihrer Eingliederung in Christus.

Im Wort befindet sich durch dessen Menschwerdung die Vergottlichung (Dei-
{gcgtio principalis) als allumfassendes Prinzip der ganzen zu heiligenden Mensch-

elt.

Ebenso griindet die Ausbreitung der Gnade vom Haupt her auf die personge-
schopflichen Glieder in ihrer Vervielfiltigung in allen Menschen in einer voll-
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kommenen Einheit in Christus, die von diesen freilich nur durch die von jener
ausgehenden Zugkraft der Einsbewegung seitens der vergéttlichten Personen
zu erreichen ist.

Auch in ihrer Vielfiltigkeit ist die gottliche Seinsform der Gnade eine einzige
in der Menschheit. Sie ist die eine einzige Einigung mit Gott, mit der dieser auch
die Menschwerdung vollzogen hat und in deren analogischer Fortsetzung in der
erlosten Menschheit noch immer vollzieht.

In Threr Ganzheit breitet sich das gottliche Einheitsstiftungswesen der Gnade
auf Christus, von dott auf alle Menschen aus und bildet dessen mystischen Leib.
Die Gnade driickt sich aus durch eine innerliche Anpassung und Gleichgestaltung
(Rom 8,29) des Einzelnen mit Christus und ist darum Empor- zu und Hinein-
gezogenwerden in Gott. Denn das Wesensziel der Gnade iberhaupt ist ebenso
Gott im Menschen wie damit auch der Mensch in Gott (2 Thess 1,12.)

Der personelle Charakter jenes einheitsstiftenden gottférmigen Seins der Gnade
beruht auf dem universellen Charakter, nimlich der Vergéttlichung des totalen
Christus, also auch aller Glieder, im Haupt: als unendliches Geschenk Gottes.
Denn Christus umfafit als Haupt seines mystischen Leibes alle Gnadenvollkom-
menheiten der persongeschépflichen Glieder dem Rang (ordo), dem Wertmal3
(petfectio) und der Wirkungsmichtigkeit (virtus) nach. (Cf. De Ver. 29,4-5.)

Das menschliche Geschlecht und damit die Person erfordert die Gnade, freilich
nicht auf Grund eines Naturanspruches, sondern im Zug der géttlichen Berufung
und Aufgabe des Einzelmenschen, sowie der ganzen Menschheit. Die Gnade
geht ihrer Seinsverwirklichung nach in jeder Beziehung iiber die Fassungskraft
auch der hochsten geistigen Natur hinaus. Sie ist in sich wesenhaft iibernatiirlicher,
Gott allein von Natur ihrem Ansichsein nach zukommender Seinsvorzug als un-
geschaffene Gnade, so dal3 sie in Gott selbst sogar die Hochstwirklichkeitsweise
des Personswesens, nimlich im HI Geist einnimmt (Hebr 4,16; 6,4).

Fiir das Menschengeschlecht ist die Gnade doch auch wieder etwas »Natiirli-
ches«, da jenes die Gnade wesensgesetzlich braucht, freilich nicht dazu, um aus-
driicklich (formaliter) die menschliche Natureinheit, -gemeinschaft und -freund-
schaft zusamt all ihrer auszeichnenden Vorziige zu bilden.

Vielmehr bezweckt das Sein der Gnade, daf jeder Person und allen zusammen
die ewige gottliche Bestimmung und Berufung zuteil werden kann, geheimnis-
voller Leib zu werden und zu sein, und zwar sichtbarer Leib des gottlichen Wortes
und unsichtbare Einheit des Menschen, an den der Vater von Ewigkeit her denkt
und woran er sein Wohlgefallen hat. (2 Petr 1,17; Mt 3,17.) Es geht um den
Menschen, den der Vater als auBlergéttliche Bestitigung, sowie als Gegenbild und
Ausdruck seines personbildenden Herzenswortes mit ewiger Liebe geliebt hat
(Jer 31,3).

Diese gliedschaftliche Existenz also ist es, die aus dem einheitsbildenden Seins-
charakter der gottlichen Gnade hervorgeht, und damit das ewige mystische Leib-
sein wie den persongeschopflichen Leibwert Christi im Menschen begriindet.
Denn dies macht den personlichen Wertcharakter des Einzelmenschen aus bei,
vor Gott und in ihm.

Unsere Seinsfunktion, die »Macht, sich als Kind Gottes zu vollenden (Jo 1,12.),
in diesem mystischen Leib ist aber etwas diesem als Ganzheit Zugehoriges, die
Gott in seiner Transzendenz schon immer umfafit. Diese Seinsfunktion des Einzel-
menschen ist allerdings nur im Rahmen dieses mystischen Leibes und innerhalb
desselben etwas diesem »Geschuldetes« und »Natiitliches«.

Die Gnade besitzt aber gleichwohl reinen Geschenkcharakter von Gott her,
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soweit sie an sich teilnahmefihig ist, und ein bestimmter Mensch die Teilnahme-
fihigkeit an jener durch Erweiterung und Steigerung seiner Seinskrifte von Gott
erhilt. Je nach dem Blickpunkt ist daher die Gnade als gottliche Seinsform etwas
Natiitliches, das zur Idee Gottes vom mystischen Leib gehort, insofern die
Menschheit im Einzelmenschen der Leib des Gottmenschen iibethaupt sein kann
und soll, wie ihn Gott geschaffen hat in Gerechtigkeit und wahrhafter d.h. we-
sentlicher Heiligkeit (Eph 4,24; Gal 3,27). Soweit indessen die einzelne Petson
in Wahrheit Glied des mystischen Christus iberhaupt erst wird, und die Seinsver-
witklichung selbst im Haupte wie in den Gliedern in Frage kommt, wodurch der
Einzelmensch von jenem geistlichen Menschen (homo spiritualis ex gratia condi-
tus in Deo et in se) in Gott Besitz ergreift, ist diese neue Seinswirklichkeit der
Gnade reines Geschenk und geht aus einem unmittelbaren Eingriff der gottlichen
Liebe in die Selbstandgriinde unseres Geistes hervor. Von diesem Geschenk-
charakter im Seinswesen der Gnade her bildet diese wiederum vermége ihres
Teilhabecharakters mit dem HI. Geist als héchste Gabe in Personwirklichkeits-
weise eine Einheit; die Vielheit kommt etst zum Vorschein in den mannigfachen
Teilhabewertformen. Der Hl. Geist hat als ungeschaffene Gnade den Charakter
des Prinzips der geschaffenen (ratio primi Doni.).

Auf welche Weise haftet nun die so verstandene Gnade der einzelnen Person an?
Auf eine personlich verschiedene Art erfafit sie den ganzen Menschen. Denn es
geht um den Menschen, der, von der Gnade lebendig gemacht, wieder geboren
wird aus dem HI. Geiste. Die Personen kénnen in Wahrheit nicht anders als durch
das gottliche Leben in Christus (Jo 1,4;5,26.) lebendig gemacht werden, dadurch
dal3sie esauf eine personliche Weiseempfangen, eben nur, insofern sie Personensind.
Denn es wird etwas geboren, damit es fiir sich als Triger des neuen gottlichen
Lebens existiert (Rom 6,4; Kol 2,13). Was aber selbstindig existiert, ist die Per-
sof.

Diese gottformige Lebendigmachung der einzelnen Personen bedeutet zugleich
eine Erhchung und gottliche Adelung, aber auch Sicherung derselben in Gott det
personlichen Ex1stenz nach und zwar auf der Semshohe des gottmenschlichen
Hauptes Christus. Denn nur im menschgewordenen Wort, in dessen Kraft und
unter seinem EinfluB ist diese Teilnahme an der Hauptesgnade in Christus mog-
lich.

Nehmen wir jenes Gottesgeschenk, so wie es in seiner ganzen Fiille in Christus
existiert, so wird hier auch sein Wesen in sich sichtbar: Das erste in einer Ord-
nung ist der Ursprungsgrund alles dessen, was zu dieser Ordnung gehort.

Das Seinsganze, um das es zu tun ist, ist mit allen seinen Charakteren in seinem
Prinzip enthalten, von wo aus die Ableitung auf die Glieder sich vollzieht. Bei
der Menschheit Christi kommt die Gbernatiirliche Erhebung her von der Vereini-
gung mit der Person des Wortes; sie ist Christus ganz innetlich.

In der Menschheit Christi ist es eine unselbstindige Vollkommenheit, die We-
sensfolge der Vereinigung mit der Person des Wortes ist: Nach diesem oottIlchen
Einigungsgesetz kann es sich bei der vergéttlichenden Gnade der Wiedergeburt
nur um eine einheitsbegriindende Seinsheit handeln, eine Vollkommenheit, die aus
einer Einheit und Einsbewegung stammt.

Was wird mit wem vereinigt? In Christus die Menschheit mit der Person des
Wortes. Wir haben eine Einigung oder einheitsstiftende Vollkommenheit vor
uns, die selbstindiger Natur ist als unerschaffene Gnade. Die geschaffene Gnade
steht zu der unerschaffenen in einem Verhiltnis der Unselbstindigkeit, die jene
Personeinigung wiederspiegelt und deren Bildwirklichkeit ist. Auf ] jenen vom
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Einheitswesen der Gnade herkommenden Seinscharakteren, die sich wie ein roter
Faden transzendental durch jenes hindurchziehen, beruhen diejenigen, die zu den
gottlichen Personen in Beziehung stehen!

Sie heben sich als relative von den absoluten transzendenten Seinscharakteren
im Seinswesen der Gnade auch sachbegriindeterweise (virtualiter) ab und lassen
sich daher gesondert begriftlich gestalten.

Es ist hier freilich nicht an eine zeitliche Ab-, Auf- oder Auseinanderfolge zu
denken; vielmehr nur an eine solche der begrifflichen Fassung nach, die in den
Seinsverhiltnissen der Gnade ihre Sachbegriindung hat.

Es handelt sich um eine dreifache Vollkommenheit und zwar wesenhaft iiber-
natiirlicher Art. Wit sprechen vom Prinzip in Christus, woher diese Vollkommen-
heit auf die Glieder, nimlich die Christen tbergeht. Die erste iibernatiirliche Voll-
kommenheit der menschlichen Natur des Hauptes ist jene, die einen person- wie
gemeinschaftsbezogenen Charakter besitzt. Fiir uns fillt der wesenhaft person-
liche Charakter der Vergdttlichung und darum auch derjenige des vergottlichen-
den Seins der Gnade ins Gewicht. Es ist die dibernatiirliche Vervollkommnung
in personlicher Beziehung, nimlich diejenige der Vergottlichung des Menschen.

Die Wesensfolge der personlichen Vergéttlichung ist diejenige Vollkommenheit,
die die angenommene menschliche Natur in Christus mit der Selbstindigkeit des
gottlichen Wortes vereinigt, woraus fiir uns det kindschaftliche Charakter her-
vorgeht.

Die substanziell-urspriingliche und abgeleitet-unselbstindige Vergéttlichung,
deren Triger der personliche Selbstandgrund ist, hat daher weiterhin den Charak-
ter der Kindschaft Gottes und zwar der »natiirlichen« dem Wesen nach (per essen-
tiam) oder der »Ubernatiirlichen« durch » Teilhabe« (pet participationem) als auf3er-
gottliche Fortsetzung der iberwirklichen Sohnschaft in Gott. In diesem Sinn ist
die mystisch-persongeschépfliche Menschwerdung des gottlichen Wortes in der
Menschheit die analoge Fortsetzung der hypostatischen Menschwerdung. Es
liegt eine Anpassung der menschlichen Natur vor an die personliche Selbstindig-
keit (subsistentia) des Wortes, in welche jene aufgenommen wird.

Endlich wird die Gnade durch eine Vollkommenheit bestimmt, die besonders,
insofern sie an das Sein der Menschheit des Sohnes anpafit, zugleich an das Sein
Gottes angleicht. Diese Angleichung aber an das Sein Gottes in det menschlichen
Natur bringt die Vergottlichung im Menschen hervor. Jedoch erfolgt diese auf
Grund des im Wort selbstindigen Personcharakters, welchen diese Vetvollkomm-
nung fiir die menschliche Natur und in derselben mitbringt, nicht aber umgekehrt.
Warum? Der Grund dafiir ist, daf3 die Menschheit Christi die von Gott angenom-
mene Menschheit und daher die Menschheit Gottes ist, weil diese diejenige des
Sohnes ist, und nicht umgekehrt, sofern sie diejenige Gottes ist.

So sind auch die Christen, insofern die Menschwerdung des Wortes in ihnen
eine verhiltnisgleiche Fortsetzung findet, Kinder Gottes auf Grund der Annahme
der Menschheit seitens des Sohnes Gottes. Die Christen sind also Kinder Gottes,
und daher vergéttlicht, insofern die angenommene Menschheit diejenige Gottes
ist, und zwar weil sie diejenige des Sohnes ist und nicht umgekehrt. So gehdren
die Christen im menschgewordenen Sohne durch ihn, mit und in ihm dem Vater,
haben in Kraft der Gnade den Charakter der Kindschaft Gottes. Christus ist
Kind und eingeborener Sohn des Vaters von Natur, die Christen sind Kinder
desselben Vaters Christi durch Teilhabe an der natiirlichen Kindschaft des ewigen
Wortes, was soviel heil3t wie durch Gnade.

Die genannte Vollkommenbheit der Kindschaft hat darum die Vergéttlichung
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zur Folge, weil diese der Natur der Sache nach wie auch begrifflich aus der Sohn-
schaft als verhiltnisgleiche Teilhabe an derselben in uns in zwar unselbstindiger,
aber wesentlicher Form hervorgeht.

Die Einheit mit Gott in uns griindet in der Einheit mit dem géttlichen Worte.
Folglich ist die Wesenswirkung der Vergéttlichung als die Teilhabe an der gott-
lichen Natur an sich eine Wesensfolge der Gotteskindschaft, wenn natiirlich auch
zwischen dem Vergottlichungs- und Kindschaftscharakter eine zeitliche Aufein-
anderfolge ausgeschlossen ist. Das bedeutet aber die Gliedschaft und damit Imma-
nenz im Weinstock, der Christus ist. Die Angliederung an Christus als Haupt, als
Eingliederung in den mystischen Christus liegt demzufolge logisch unserer Got-
tesgeburt voraus, wodurch wir den Charakter der Gotteskindschaft erhalten.

Die Vater-Kindbeziehung, wodurch auf Grund der Gnade der Eingeborene
vom Vater Erstgeborener unter vielen Briidern wird, erweitert sich dann tiber das
»Brautschaftsverhiltnis« det Seele mit dem HI. Geiste zut Gottesfreundschaft der
Kinder Gottes mit den gottlichen Personen. (amicitia familialis cum divinis.)

Das Problem der Immanenz in Gott, das auf der Gliedschaftsbeziehung auf-
baut, die die Christen als Glieder mit Christus dem Haupte verbindet, mag einer
besonderen Untersuchung vorbehalten bleiben.

Diese Immanenz im mystischen Christus ermdglicht stets neue andersartige
Einheitstibetformungen und -bildungen.

Die tibernatiirliche Erhebung ist innerlich und flieBt ausschliefllich aus der Ver-
einigung der Menschheit Christi mit der Person des Wortes Gottes, driickt diese
Einheit aus und prigt sie in einer ebenbildlichen Teilhabe aus.

Unsere Erhebung in die Ubernatur bedeutet nimlich eine seinserfiillende und
-verwirklichende Form, die dadurch eine Verhiltniseinheit mit der Seinswirklich-
keit der dreieinigen gottlichen Natur bildet, aber nicht als absoluter gestaltgeben-
der Wert, sondern als zwar mallgebender, seinsverwirklichender Wert in Gott.
Da diese mitgeteilte seinsverwirklichende Form, die die Gnade darstellt, aber eine
Verhiltniseinheit mit dem Ansichsein Gottes ausdriickt, ist ihre Wesenswirkung,
die Vergéttlichung, Folge unseres Kindschaftscharakters, durch unsere geheim-
nisvolle Immanenz in Christus.

An den drei Vollkommenheitscharakteren Christi, in denen die einheitsstiftende
Seinskraft der Gnade sich auswirkt, haben zwar die Christen als Glieder des mysti-
schen Christus auch teil, aber in einer abgeleiteten Form, wie es dem Gliedschafts-
charakter angemessen ist. Indessen kehrt die Ordnung der Auseinanderfolge je im
Seinsgefiige der Gnade wieder in begrifflicher Abhingigkeit hinsichtlich der we-
senhaften Vollkommenheitscharaktere auf die gleiche Art wie in Christus.

Diese Vollkommenheitscharaktere im Seinswesen der Gnade sind aber nichts
anderes als mit den gottlichen Personen selbst einheitsbegriindende Seinsformen.
Diese sind im Menschen zunichst verhiltnisgleiche Ausdrucksweisen der selb-
stindigen Einigung der Person des Sohnes Gottes mit seiner angenommenen
Menschheit im Wege der Teilhabe durch Beriihrung, iiber deren Wesen wir uns
hier nicht auslasssen konnen. Die Gnade als einheitsverursachende Seinsverwirk-
lichung des Menschen mit, in und aus Gott ist wiederum Bild der Einheit zwi-
schen Vater und Sohn, wie dieser es selbst bezeugt: »Damit alle eins seien, wie wir
eins sind, du Vater in mir und ich in dir« (Jo 17,23).

Ferner darf man den selbstindigen sohnschaftlichen Charakter, wie et Christus
seiner Menschheit nach zukommt, als Ausdruck jener Einheit in der Person von
menschlicher Natur und géttlicher Person wiederum betrachten als Prinzip, Ideal,
Vor- oder Urbild des wenn auch erst grundlegenderweise neuerstellten Leib-
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Seeleeinheitsverhiltnisses im Menschen, kurz, der Wertsteigerung der Person-
einheit schlechthin, wie aller vervollstindigenden Seinsteile derselben unter sich
in ihrem Einheitsverhiltnis zueinander.

In der Erhebung des Menschen durch die Gnade sind darum die erwihnten
Seinscharaktere darin nacheinander genau wie bei der angenommenen Menschheit
als logisch verschiedene ineinander wesende, gleichwohl aber auseinander, wenn
gleich nicht zeitlich-ursichlich, hervorgehende, aber niemals getrennt in Erschei-
nung tretende und untrennbare Seinsgriinde ins Auge zu fassen.

In Christus ist durch diese Vereinigung mit Gott seitens der angenommenen
Menschheit die Vergottlichung derselben in selbstindig-substanzieller Form voll-
zogen, aber auf der Seinsgrundlage der Gottessohnschaft. Das dabei zustande-
kommende Einheitsverhiltnis ist nach Analogie eines Stoff-Formverhiltnisses
zu begreifen.

Die Immanenz nun der christlichen Seele in Christus kommt durch eine glied-
schaftliche Betiihrungsteilnahme mit jener Vereinigung zustande, die Christus
als Haupt mit der ungeschaffenen Gnade, der géttlichen Natur nimlich besitzt.
Dieses bringt sofort mit sich, dafl der Kindschaftscharakter Christi seiner in der
Person des gottlichen Wortes vergottlichten Menschheit auf dessen mystische
Leibglieder iibergeht, sobald der HI. Geist als einheitsstiftende gottliche Liebe die
lebendige Verbindung zwischen diesen und dem gottmenschlichen Haupt her-
stellt. Daduzrch sind die Christen aber auf der Grundlage der Immanenz in Chri-
stus ihrem personlichen Seinskern nach mit Gott in seinem und zwar dreiperstn-
lichen Ansichsein in eine Einheitsbeziehung gebracht. Jene sind, in zwar unselb-
stindiger Weise, wie es bei der gliedschaftlichen Existenzweise nicht anders
der Fall sein kann, vergéttlicht, wie in Christus die angenommene Natur selb-
stindigerweise vergéttlicht ist. Das einheitsschaffende Sein, die seinsverwirkli-
chenden Vollkommenheitscharaktere der Gnade, die aus dieser Gliedschaftsein-
heit hervorgehen im Wege einer Fortsetzung und Nachahnung der innergéttli-
chen Hervorginge, Gegensatz- und Einheitsverhiltnisse stellt das Abbild der
ungeschaffenen Gnade Christi her, die geschaffene Gnade, die eine teilhabemiBige
Gabe an der hochsten personbildenden Gabe in Gott ist, als Grund seines person-
seienden Geschenkwesens. Dieses ist Grund zu aller Gabe in der Zeit. Der Heilige
Geist ist Prinzip aller »Schenkbarkeit« (Donabilitas) im Himmel und auf Erden.
Deswegen ist auch das géttliche Gabewesen in der Gnade nicht blof eine dullere
Benennung (Denominatio extrinseca), sondern unvergleichlich mehr: ein inner-
lich mitbegriindender Seinscharakter wie der Kindschaftscharakter, von dem
dieset der Seinsmichtigkeit nach (virtualiter-realiter) und daher erst recht logisch
verschieden ist. Scheidbar sind aber diese genannten Einheitsformen und Seins-
charaktere der Gnade nicht, nur sachbegriindeterweise unterscheidbar. Wenn auch
durch die Gliedschaftseinheit eine Einheitsbeziehung zum Sohne als solchem be-
steht, so bleibt- dennoch wahr, dafl die Teilnahme an der géttlichen Natur nicht
eine unmittelbare Nachbildung der Personeigentiimlichkeit des géttlichen Wortes
ist, da das Personsein als solches nicht mitteilbar ist. Die Gliedschaft nimlich im
mystischen Leib durch die Immanenz in Christus ist sachliche und logische Vor-
aussetzung fiir die Vergottlichung des Menschen. Unsere Gliedschaftsbeziehung
zu Christus allerdings ist noch nicht dasselbe wie die Kindschaftsbeziehung, wes-
halb jene auch erst Voraussetzung, nicht Abschluf} fiir unsere Rechtfertigung und
Vergottlichung ist. Diese kommt erst im Vollsinne zustande durch die aus der
Einheitsbegriindung gegebene volle Anerkennung seitens des Vaters im HI. Geist
mit Christus.
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Es gibt auBerdem noch andere Beziehungen zum Gottmenschentum Christi, je
nach MafBgabe unserer Teilnahme an seinem ewigen Mittler- und Priestertum.
Je nach dem Wesen der charakterbegriindenden Sakramente stehen die sakramen-
talen Seinscharaktere, die allerdings aus eigener Kraft im Gegensatz zu den Gna-
dencharakteren die Rechtfertigung noch nicht zuwege bringen, in einer transzen-
dental differenzierenden Beziehung zu jener. Jene sakramentalen Male kommen
zustande in den Seelenvermdgen, die Triger unserer sakramentalen Teilhabefor-
men am Priestertum Christi sind. Die differenzierenden Seinscharaktere im Seins-
wesen der Gnade dagegen haben ihren Triger in den Selbstandgriinden unseres
Geistes.

Wir miissen demnach drei Einheitsmomente ebenfalls in der geschaffenen
Gnade auseinander halten, die mit der einheitsstiftenden Seinsmichtigkeit (vir-
tualitas entitativa) des gottformigen Seins als Teilnahme durch Beriihrung an der
gottlichen Natur gegeben sind: Einmal besteht die Gliedeinheit, dann die Ver-
gottlichungseinheit und endlich aus beiden Momenten zusammen, die Kind-
schaftseinheit mit dem Vater, indem mit der Vergéttlichung die Eben- und Ut-
bildeinheit verwirklicht ist.

Die Vergéttlichung ist gar nichts andres als die Transzendenzeinheit vom neu-
geschaffenen personlichen, auBergéttlichen Ebenbild im Menschen der Zeit mit
dem »patiirlichen« innergéttlichen Gleichbild der Ewigkeit.

Weil letztere Transzendenzeinheit ein Teilhabeganzheitsverhiltnis bildet, ist sie
zugleich als Spannungseinheit Grundlage einer Einsbewegung der Christen als
mystische Leib-Glieder mit dem Haupte Christus. Von jener kénnen grundsitz-
lich alle menschlichen Wertbeheimatungsbereiche erfait werden.

Der grundlegende Vollkommenheitscharakter ist eine libernatiirliche Ergin-
zung und Vollendung der Menschheit der geschaffenen Personen aus der Seins-
kraft der gottlichen Natur durch Eingliederung in die neue vergottlichte Mensch-
heit im geheimnisvollen Leib Christi.

Die Gnade als einheitsbegriindende Seinsvollkommenheit erstreckt sich auf
alles im Menschen, nicht so sehr was seinen Soseins- sondern den Seinsbestand
(bonum suiipsius) darstellt, nimlich, insofern der Mensch als Einzelwesen infolge
seiner Anlagetiefe und -weite ebenso Person wie zugleich Gemeinschaftswesen ist.

Wir miissen, um klar zu sehen, hier den Menschen als Person wie als Einzel-
wesen odet Individuum unterscheiden. Das Absolute im Menschen ist die Person,
das Relative das Individuum. Als Einzelwesen ist der Mensch gemeinschafts-
bezogen, ist also zugleich Gemeinschaftswesen. Das Individuum Mensch meint
die individuelle Natur mit ihren Gaben, Anlagen und Aufgaben, die nur in der Be-
rihrung mit der Umwelt, der Mitmenschenwelt, jedoch auch der Gott zugehéri-
gen Uberwelt verwirklicht werden kénnen.

Das Gemeinwohl, das sich mit dem Einzelwohl des Menschen deckt, findet
wiederum am gottbestimmten Personwohl seine Rechtfertigung, sein MaB, sein
Ziel und seine Grenze.

Das Personwohl ist geistiger Natur und fillt wiederum zusammen mit dem
duBeren Gotteswohl (bonum externum Dei), weil der eigentiimliche Vorzug der
Personwiirde vor allem in der auszeichenenden Gottzugehorigkeit derselben be-
steht, wie es die Psalmstelle bestitigt: »Mihi adhaerere Deo bonum est«. Diese ab-
solute Rangstellung schon der Natur-Person im Seinsall beschreibt ein P. Ovidius
Naso: »Os homini sublime dedit (Deus) coelumque videre«. Alle wahre geistige
Bewegung kann daher nur von oben nach unten, von innen nach auflen gehen.
So geht die iibernatiitliche Seinsverwirklichung des Menschen durch die Gnade
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an sich und urspriinglich, wie dargetan worden ist, die Person an. Das géttliche
Gnadenwesen bedeutet daher eine Verankerung, Steigerung und Befestigung der
auszeichnenden Seinscharaktere der Person als hochster Existenzform vermittels
dieser in Christus in jhrer Ganzheit vorhandenen und mit ihm verkniipfenden
Seinswirklichkeit. Das bedeutet jedoch: Dem Menschen zunichst urspriinglich
nicht als Individuum, sondern als Person, wenn natiirlich auch auf dem Boden der
individuellen Natur, wird jene tibernatiirliche mit Gott einende Vervollkomm-
nung als dessen Gnade durch Eingliederung in Christus zuteil. Der Seinsgrund
dafur liegt darin, daf3 jene Vollkommenheit eine unmittelbare mit dem gottlichen
Worte einheitsstiftende Kraft, aus demselben, hat, deren urspriingliche Wirkung
im Menschen dessen Christusgliedschaft ist. Unsere durch die Menschheit Christi
vermittelte Verbindung mit jenem und, iiber jenen, mit Gott, ist eine mit dem
Sohne Gottes unmittelbar vereinigende Vervollkommung. Als Seinsverwirkli-
chung ist es wesentlich die Vervollkommung unserer Person als solcher durch das
empfangene kindesstattliche Seinswesen, das die Wesenswirkung durch einen
Eingriff des HI. Geistes in unsere geistigen Selbstandgriinde ist, dessen Folge bei
Gott unsere von diesem erfolgende Kindesstattannahme ist.

Nun ist der eingeborene Sohn vom Vater, auf Grund der gemeinsamen gétt-
lichen Natur und im Zug seines Ursprungsverhiltnisses vom Vater, der Sohn
Gottes. Nicht freilich, weil er Gott ist, ist Christus der Sohn des ewigen Vaters.
Wohl aber weil er der Sohn des Vaters ist, deswegen ist Christus auch Gott.
Wenn deshalb auf dem Weg iiber unsere Eingliederung und Immanenz in Christus
unsere Christusgliedschaftsbeziehungen und demnach mittelbar, unsete Verbin-
dung mit dem Sohne Gottes, der ungeschaffenen Gnade, hergestellt wird, so hat
diese geschaffene kindschaftsmiBige Seinsverwirklichung in und Einsbeziehung
des erlosten Menschen mit dem dreipersonlichen Gott zugleich unsere Vergott-
lichung, also eine vergottlichende Seinsverwirklichung unseres Seins und zwar
in Chrtistus aus dessen gottmenschlichen Sein zur Folge.

Desgleichen ist der HI. Geist personbildende innergéttliche Gabe (Donum)
auf Grund seines Hervorgangs aus Vater und Sohn zumal nach der Eigengesetz-
lichkeit der Einigungskraft des Willens und der Liebe. Nicht also, weil der HL
Geist Gott ist, deshalb ist er als gottliche Liebe in Selbstand personbegriindende
Gabe. Vielmehr umgekehrt. Diese innergéttliche »Lebensordnung« kehrt auch
mit ihren Begriindungskriften in den Seinsverhiltnissen der Gnade wieder.

Die einheitsbildende vergéttlichende Seinsverwirklichung ist daher in der Ord-
nung der Entstehung (in ordine originis) begrifflich spiter als die gottliche Kin-
desstattannahme. Der Grund dafiir ist, dal auch in der in selbstindiger Weise
vergottlichten Menschheit Christi selbst deren Kindschaftscharakter der Vergott-
lichung notwendig vorausliegt. Denn die Menschheit ist in Christus nicht ver-
gottlicht, weil sie iiberhaupt und absolut diejenige Gottes ist, sondern weil sie rela-
tiv diejenige des Sohnes ist, insofern dieser Gott ist. Daher missen die Verhilt-
nisse bei der in unselbstindiger, analoger Weise vergottlichten tibrigen Mensch-
heit ahnlich Hegen.

Der Sohn des Vaters ist allerdings der Sohn Gottes auf Grund der gemeinsamen
gottlichen Natur. Weil Christus Sohn Gottes ist, darum mul} er die gottliche
Natur besitzen. Folgt die Vergottlichung wirklich als Wesensfolge der Kindes-
stattannahme, weil die Menschheit Christi, in der andre Personen eingegliedert
sind, diejenige Gottes erst ist, insofern sie diejenige des Sohnes ist, und weil der
Sohn, als Sohn des ewigen Vaters, Gott ist und daher die géttliche Natur besitzt,
so folgt notwendig der Vergottlichungscharakter, also die Seinsverwirklichung
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der Einheit in und mit Gott erst auf den Kindschaftscharakter. Aus der Seinsver-
witklichung der Einheit mit dem Sohne, dem auf Grund seiner Personeigentiim-
lichkeit als Sohn und Gleichbild des Vaters die unmittelbar angenommene und
mittelbar mitangenommene Menschheit zugehort, geht das Folgeverhiltnis des
Kindschafts- und Vergéttlichungscharakters hervor. Die selbstindig angenom-
mene und unselbstindig verhiltnisgleicherweise mitangenommene erloste Mensch-
heit gehort dem Sohn Gottes als solchen an. Wie kénnte der Sohn auch sonst am
Ende der Weltzeit alle, die der Vater ihm gegeben hat, die dem Vater gehéren, dem
Vater als die seinigen iibergeben? (Jo 6,37; 39.17,6-7, 11; 18,9.)

Wie einerseits das gottliche Wort durch Annahme unserer Knechtsgestalt den
vielen Briidern hat gleichférmig werden wollen, so sollen umgekehrt diese wie-
derum durch »Annahme« und »Anziehung« seiner Gottesgestalt in der Gnade
Christo gleichgestaltet werden.

Im Wege unserer Gnadengeburt aus dem Wasser und dem Geist werden wir
in wunderbarer Erneuerung als Kinder des géttlichen Vaters >Briider« Christi.
Dieser Christusbruderschaftscharakter ist, wie wir sehen, ein gottférmiger Seins-
charakter, der, weil auf den unmittelbaren Gottesbeziechungen der Gnade beru-
hend, ebenfalls in der Seinsmichtigkeit derselben enthalten ist. Jener setzt den
Kindschaftscharakter voraus und ist von diesem dem Wirkungsmichtigkeitswe-
sen nach (virtualiter) verschieden. Denn erst auf Grund des Einheitsverhiltnisses
mit dem Vater, das unser Gotteskindschaftscharakter begriindet, ist auch jenes
Einheitsverhiltnis mit Christus als Erstgeborener unter vielen Briidern und damit
als unser Bruder moglich.

Weil nun Christus nur als Eingeborener vom Vater auch Erstgeborener unter
vielen Briidern sein kann, so liegt wiederum der Kindschaftscharakter dem Bru-
derschaftswesen sachlich voraus, wie dieser zugleich Mitgrund zu denjenigen
Gottesbeziehungen unserer erneuerten Natur bildet, auf denen unsere Vergott-
lichung beruht, also eine verhiltnisgleiche Mitbesitzweise der gottlichen Natur
im Menschen zur Folge hat, die dem Verhiltnis des Sohnes Gottes, als Sohn
Gottes, zur gottlichen Natur entspricht. Weil wir durch die Gnade gleichsam
»Nachgeborene« und Briider des Eingeborenen Sohnes Gottes sind, miissen wir
als Kinder Gottes notwendigerweise, mindestens auf Grund einer freien wahl-
weisen Naturverwandtschaft, mit den gottlichen Personen an deren goéttlicher
Natur teilhaben, d.h. in unserer Natur durch eine verhiltnismiBige Anpassung
an die gottliche Natur vergéttlicht sein. Das bruderschaftsmiBige Einheitswesen
mit dem menschgewordenen Christus liegt wiederum dem »naturmiBigen« sach-
lich voraus, geht also aus jenem notwendigerweise hervor. Die vielen »Briider«
Christi werden darum durch die Teilhabe an der metaontologischen Sohnschaft im
analogen Mitbesitz der gottlichen Natur geheiligt und vergottlicht.

Ahnlich liegen die Einheitsverhiltnisse in der Gnade, worauf der Brautschafts-
charakter der Seele beruht. Die Seele in ihrer Auszeichnung als Braut des HI. Gei-
stes muf3 notwendig der gottlichen Natur teilhaftig und dadurch vergottlicht sein.
So liegt das Einheitsverhiltnis mit dem HI. Geist, das die gottliche Brautschaft
begriindet, dem Einheitsverhiltnis mit der gottlichen Natur voraus. Letzteres ent-
spricht der Besitzweise der gottlichen Natur seitens des Hl. Geistes.

Die »relativen« Einheitsverhiltnisse mit den gottlichen Personen in der Gnade,
so konnen wir den Schluf ziehen, begriinden erst die in diesem Sinn »absoluten«
Einheitsverhiltnisse mit der gottlichen Natur, wodurch wir der gottlichen Natur
in allerdings verschiedenen Massen in allen mitteilbaren aus derselben hervorge-
henden Wertbegriindungsformen teilhaftig und vergéttlicht werden.
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Das Seinswesen der geschaffenen Gnade ist, unbeschadet der Vielfalt der in
dieser »enthaltenen« und unterscheidbaren Seinscharaktere, wenn man vom ge-
schopflichen oder Bedingtheitscharakter absieht, nicht zusammengesetzt, so wenig
die ungeschaffene Vereinigungsgnade zusammengesetzt ist. Alle Gnadenformen
sind aber als seinssetzende Einheitsstiftungsweisen oder Mitvereinigungsweisen
der ungeschaffenen Vereinigungsgnade zu begreifen.

Man muf3 darum sagen: Das gottliche einheitsbildende Seinswesen der Gnade
enthilt in seiner Seinsmichtigkeit diese vervollkommnenden Seinswirkungen mit
einem Male, entfaltet sie aber in der dargelegten begrifflichen Ab- und Ausein-
anderfolge, ohne daf} die unterschiedenen Wirkungen geschieden wiren oder
auch als scheidbare auftreten konnten.

Die Christen haben in Christus eine Art Immanenz, wie umgekehrt auch Chri-
stus in den Christen, nimlich sofern sie Personen sind. Es liegt eine gegenseitige
Durchdringung vor. Daher sind die Christen auch als Personen Glieder des Leibes
Christi. Auf dieser Grundlage ist die Menschheit Christi wie diejenige der Chri-
sten und durch jene sind diese selbst als Personen vergéttlicht, d.h. in Gott ge-
heiligt, wenn man die Heiligkeit als die Gott eigentiimliche ihn kenn- und aus-
zeichnende Wesenseigenschaft betrachtet. Als Personen haben wir in Christus,
durch ihn, aus und sogar mit ihm zusammen auf Grund einer personlichen Teil-
habe an jener besonderen Einheit teil, die seine Menschheit in selbstindiger Weise
mit Gott verbindet.

Vermoge der transzendenten personlichen Gegenwart, die Gott in der Mensch-
heit Christi und damit zugleich im Prinzip in der gesamten {ibrigen auserwihlten
Menschheit einnimmt, was allein durch den und mit dem HI. Geist als unge-
schaffener Gnade geschieht, sind die vergottlichten Menschen in Christus zugleich
Glieder des Hl. Geistes. Jene Geistgliedschaft in Christus stellt das Einheits-
verhiltnis unserer Seele mit dem Hl. Geist her, wodurch dieser Seele und Herz
aller Glieder des mystischen Leibes in der vollkommenen Gemeinschaft der
Kirche Christi wird. Diese beruht auf der Wiedergeburt und wunderbaren Er-
neuerung des Menschen im Gott. Dieses gliedschaftliche Einheitswesen liegt
zwar den andern aufgefundenen Einheitsformen voraus und 146t sich im Seins-
ganzen der Gnade begrifflich gestalten, ohne jedoch die Rechtfertigung zum
Abschluf zu bringen. Die Verschiedenheit aller jener Einheitsverhiltnisse in der
?inen Gnade gibt sich zu erkennen am verschiedenartigen Wesen der Wirkungs-
ormen.

Die ungeschaffene Gnade des Hl. Geistes meint dessen Einwohnung als Ver-
mittler einmal zwischen der angenommenen Menschheit und dem annehmenden
Worte in Christus und dann zwischen Christus und den Christen.

Auf Grund der Naturmitfolge wohnt freilich die ganze Dreifaltigkeit Gottes in
uns in Kraft der geschaffenen Gnade ein. Das Ineinanderwesen (perichoresis) der
gottlichen Personen begriindet auch das Zugleichsein der Einheitsformen in der
Gnade, unbeschadet der verschiedenartigen Wesenswirkungen. Die ungeschaffene
Gnade besagt somit nichts anderes als eine besondere, iiber die rein natitliche
hinausgebende Einheit mit Gott und damit die Gegenwart Gottes, nimlich auf
Grund seines innerdreipersonlichen Lebens.

Die ungeschaffene Gnade in jhrem Ansichsein erklirt sich vollstindig fiir uns
nur nach deren Ausdruckswirkung, zunichst einmal auf Grund der Annahme der
menschlichen Natur des Hauptes und unserer kindesstattlichen Mitannahme als
Leibglieder des mystischen Leibes, die, darin vorweggenommen, nur mehr auf die
kiinftigen Glieder, im Wege der ungeschaffenen Gnade, ibergeleitet wird. Auf
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diesem kindschaftlichen Einheitsverhiltnis baut dann, in Kraft des einheitsbilden-
den Seins der geschaffenen Gnade, die eigentliche Vergéttlichung auf.

Das Geschenk von Gott, die unerschaffene Gnade, ist daher unmittelbar die alles
vermittelnde persongewordene Liebe des Hl. Geistes. Diese ist ver- und geschie-
den von der geschaffenen Gnade, wenn diese auch ohne jene nicht fiir sich beste-
hen kann. Der Hl, Geist ist es darum, der im neuen Menschen in Gott die geschaf-
fene Gnade als jene auf eine vielfaltige Weise einheitsstiftende Seinsverwirkli-
chung des Menschen in und mit Christus hervorruft.



