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Von Adolf Knauber, Freiburg

Mit dem Erscheinen der jiingsten Konzilsdokumente — spitestens
seit der Verdffentlichung des Ordo initiationis christianae adultorum —
ist die Zeit abgelaufen, in der man liturgietheologisch anstandslos von
der Initiation als einer »Feier« schlechthin sprechen konnte. Die beson-
ders im deutschen Sprachraum iiblich gewordene Sinnverkiirzung des
Wortes Initiation auf den sakramental-liturgischen Geltungsbereich
hitte schon ldngst riickgdngig gemacht werden sollen?). Der urspriing-
liche Vollsinn des Begriffes — driickt er doch neben dem rituellen Ele-
ment vor allem das der Einfiihrung in eine ganzheitlich christlich ge-
pragte Lebensweise aus — war bereits in Art. 14 des Missionsdekrets
durch die Verkntipfung mit dem Begriff des Katechumenats nahegelegt
worden?). Nicht zuletzt um der grundsitzlichen Zuordnung von
Glaube und Sakrament willen sollte man sich darum sorgfiltiger auf
die Sprachregelung besinnen, wonach initiatio christiana der umfassen-
dere Begriff ist und die sacramenta initiationis eben nur ein (wenn auch

1) Vgl. den Titel von B. Kleinheyer, Der Dienst des Bischofs und der Presbyter
bei der Feier der Initiation, in: Zeichen des Glaubens. Studien zu Taufe und Fir-
mung (Festschrift B. Fischer) 1972, mit der ebd. S.382 nachgetragenen Selbst-
korrektur.

2) Missionsdekret Ad gentes n. 14: (Catechumenatus) non est mera dogmatum
praeceptorumque expositio, sed totius vitae christianae institutio et tirocinium debite
protractum, quibus discipuli cum Christo suo Magistro conjunguntur. ... Initiatio
autem illa christiana in catechumenatu non a solis catechistis vel sacerdotibus, sed a
tota communitate fidelium, speciali autem modo a patrinis, est procuranda, ita ut
catechumeni inde ab initio sentiant se pertinere ad Populum Dei.
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entscheidendes) Teilelement des gesamten in sich unteilbaren Lebens-
vorgangs der Christwerdung darstellen®). Die Erkenntnis, daf§ christ-
liche Initiation weder doktrinir-didaktisch noch rein rituell-sakramen-
tal zu geschehen hat, sondern immer in schlichter Letztgiiltigkeit einen
Lebensweg im Auge hat, auf den einer gebracht werden muf}, den er
einschligt, um ihn in titiger Verwirklichung zu gehen - sei es (wie im
Erwachsenenleben) vor dem Empfang der Initiationssakramente Taufe-
Firmung-Eucharistie, sei es (wie zumeist im Kindesalter) nachher —
diese Erkenntnis ist fiir das Selbstverstindnis des Friihchristentums ein
schon lange vor der Zeit der klassischen »Katechesen« eines Cyrill von
Jerusalem und eines Johannes Chrysostomus zutiefst vertrauter Ge-
danke.

Ein eindrucksvolles Zeugnis dafiir ist der Paidagogos des Clemens
von Alexandrien, eine Schrift, die leider im Zuge der bekannten Fehl-
deutung des clementinischen Schrifttums in ihrer Eigenart noch nicht
treffend genug herausgestellt und literarisch eingestuft ist®). Die Pa-
trologie hat zum Genus literarium des Paidagogos kaum mehr zu sagen
gewuflt, als was seinerzeit P. Wendland mit seinen »Quaestiones Mu-
sonianae« ausgesprochen hat?): Clemens habe hier weitgehend ein Mo-
ralbuch des Musonius, des Lehrers des Epiktet, nachgeahmt und aus-
geschrieben. Mit dieser einseitigen Feststellung ist dem Paidagogos das
Interesse entzogen worden, das gerade dieses in gewissem Sinne »ori-
ginalste Werk«®) des Alexandriners verdient hitte.

3) X. Seumois, Das Katechumenat und die christliche Initiation (in: Mission nach
dem Konzil, hrsg. von J. Schiitte, Mainz 1967, 205-214) unterscheidet sorgfiltig zwi-
schen »Initiation« und »Initiationssakramenten«. Nicht ganz so konstant in der
Terminologie ist der Ordo initiationis christianae adultorum vom 6.1.1972; vgl. n. 4
und 6 (Initiatio catechumenorum fit progressione quadam in medio fidelium ... bzw.
Tres ... sunt gradus seu gressus vel portae, quae habenda sunt momenta maiora
seu densiora initiationis) mit n. 8 (Praeterea, cum initiatio christianorum nihil aliud
sit quam prima sacramentalis participatio mortis et resurrectionis Christi . . .)

3a) Vgl. A. Knauber, Die patrologische Schitzung des Clemens von Alexandrien,
in Kyriakon (Festschrift J. Quasten, hrsg. v.P. Granfield u. J. A. Jungmann), Miinster
1970, 1 306.

4 P. Wendland, Quaestiones Musonianae, phil. Diss. Berlin 1886; vgl. ds., Musonius
und Clemens Alexandrinus, in: P. Wendland u. O. Kern, Beitrige zur Geschichte
der griechischen Philosophie und Religion, Berlin 1895, 68-73.

%) So J. Munk, Untersuchungen zu Klemens von Alexandrien, Stuttgart 1933, 33;
vgl. 30-34.
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In Wirklichkeit handelt es sich um das bedeutendste Beispiel eines
Handbuchs frithchristlicher katechumenal-pastoraler Glaubensinitia-
tion. Gliicklicherweise spricht sich der Verfasser auflerhalb seines Bu-
ches einmal férmlich {iber dessen literarisches Anliegen, seinen Inhalt
und die davon beriihrten Adressaten aus. Im Prodmium des VI. Stro-
mateus namlich (VI Strom 1,3) weist er gelegentlich der Ankiindigung
des dortigen neuen Themas (Schilderung der Lebensfiihrung des yvwort-
%6g) auf das frihere Werk zuriick.

»Schon frither erschienen, hat aber unser »Paidagogos¢, der in drei Bi-
cher eingeteilt ist, die >Erziehung und Heranbildung von Kind auf«
dargeboten, nimlich die Lebensfiihrung (nohitela) wie sie aus der
woTyMolg zusammen mit der ntotic erwichst und denen, die sich
sunter die Minner aufnehmenc« lassen, die Seele im voraus zubereitet
und tauglich macht zum Empfang >gnostischen Wissens« (el &motiung

yvwotrig mogatoxny)«,’?)

Unverstindlicherweise hat dieser publizistische Riickweis in der bis-
herigen Clemensexegese nur wenig Beachtung gefunden, obwohl sich
in ithm eine ungewdhnlich treffende Literaturbestimmung ausspricht.
Danach ist der Paidogogos als ein férmlich bibliopolisch ediertes Werk
zu verstehen, das alle Merkmale der gingigen zeitiiblichen Publizie-
rungstechnik aufweist®). Wichtiger fiir das inhaltliche Verstindnis des
Buches sind die hier gemachten Angaben iiber seinen Gegenstand und
sein Anliegen. Zwar braucht man der ersten Umschreibung keine ge-
steigerte Bedeutung beizumessen, da sie anscheinend nichts anderes
wiedergibt als eine »Definition« des Wortes mouduywyés. Bedeutsam
ist die Wahl des Buchtitels selbst. Clemens erklirt ihn im Prodmium I
Paid 1-3 durch eine bemerkenswerte Unterscheidung, die er seinen
Voriiberlegungen zugrundelegt und auf die er an anderen Schliisselstel-
len des Buches noch deutlicher zuriickkommt (I1I Paid 87,1; 97,3-98,1;
99,1; 101,3). Der eigentlichen Titigkeit des »Lehrers« soll die des »Er-
- ziehers« vorausgehen, der auf die ihm eigene Weise die notige Vorbe-
" reitungsarbeit leisten soll. Clemens hat zu dieser vergleichenden Ge-

8a) GCS Clemens Alexandrinus 1T 422, 14-18 Stihlin.

%) Diese Kennzeichnung findet am Phinomen der {iberlieferten Teiliiberschriften,
in denen die oberen Kopfleisten (ze@pdhowa) der Buchrollen von ehedem erhalten
geblieben sind, und an der literarischen Fachbezeichnung olvraypa (II Paid 1,2;
111 Paid 45,2b) ihre volle Bestitigung.
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geniiberstellung Erzieher-Lehrer die bekannte Zweiteilung des antiken
Schullebens herangezogen, wo der »Pidagoge« die Aufgabe hatte, vor-
schulisch den Schiiler zu betreuen und ihn erzieherisch zu férdern: auf
dem Wege zum »Lehrer« ihn zu begleiten, sein Verhalten auf der
Strafle und im Hause zu iiberwachen und iiberhaupt zu Wohlanstandig-
keit und zu rechtem gesittetem Benehmen ihn anzuleiten?).

Wichtiger als diese Erklirung des Titels Paidagogos ist die sachliche
Aussage des zweiten Teils des erwdhnten Selbstzitats. Das eigentliche
und umfassende Thema des Buches, stellt Clemens in VI Strom 1,3
fest, ist die mohtein die aus der zurfymoic zusammen mit der wiotig
wachsend sich ergeben soll. Sie ist es, die den elg &vdous éyvoagouévorg
die Seele im voraus bereit machen und ertiichtigen soll el émiorfiung
yvootudis napadoyfy. Der »Sitz im Leben«, der mit dieser Inhalts-
angabe dem Buch zugewiesen wird, liegt eindeutig im pastoralpdd-
agogisch-praktischen Bereich der katechumenalen Glaubensinitiation.

a) mohiteiu

Das Stichwort noliteiu, das bei Clemens eine hervorragende Rolle
spielt, kehrt bezeichnenderweise gerade im Paidagogos mehrfach in
vorwiegend aszetisch-padagogischer Sinngebung wieder (I Paid 65,3;
95,2; 100,2; III Paid 25,3). Gemeint ist damit die christlich gepragte
Lebensfiihrung und Lebensgestaltung. Sie will der Paidagogos »umrifi-
formig« zur Darstellung bringen und seinen Adressaten konkret vor-
fithren, mithin keine theoretisch doktrinire Abhandlung. Inhaltlich
damit ibereinstimmend werden in den reflektorischen Zwischenbemer-
kungen des Buches mehrfach die entsprechender Termini dywy® und
Biog bzw. dlawte viv Xoworaviv gebraucht (vgl. T Paid 102,4; II Paid
1,1; 14,3; II1 Paid 41,3; 85,4)%). Das Thema bleibt bewuflt einge-

7) Wie aus einer vergleichbaren Bemerkung bei Origenes, hom. 6 in Lib. Judic.
(GCS VII 499, 9-15 Baehrens), zu ersehen ist, wurde der Schiiler, nachdem er beim
Lehrer selbst die »erste Aufnahmelektion« erhalten hartte, gewissen »Unterstufener-
ziehern« iibergeben, bei denen er die »ersten Vorproben« ablegen mufite, ehe er die
»hoheren Weisungen« des Lehrers in sich aufzunehmen imstande war.

8) Weitere Vergleichsstellen, aus denen das gemeinsame Anliegen der Termini
ayoyh, Blog, dlurta mit moAitele hervorgeht, sind I Paid 3,1; 12,1; 43,1; 53,3c¢;
54,1.2.3 (1); 99,2 u.a.
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schrinkt auf die allgemeinen Aufgaben, soweit sie zum Gesamtbild
des Alltagslebens gehsren (III Paid 41,3); die besonderen Verhaltens-
regeln fiir bestimmte kirchliche Stinde sollen »fiir einen anderen Zeit-
punkt« aufgespart bleiben (III Paid 97,2). Bedeutsam ist in dieser Hin-
sicht vor allem die Erklirung gegen Ende des I. Buches, wo die Ter-
mini Blog, svornue Aoywdv npdEewv, dvépvewa sachlich mit dem Wort
niotis zu einer konkreten Begriffseinheit verbunden erscheinen: »Denn
das Leben der Christen, zu dem wir jetzt erzogen werden, ist eine Art
Zusammenstellung von logos-gemiflen Handlungsweisen, das heifit
die ungeschmilerte Ausfithrung der vom Logos kommenden Beleh-
rungen, die wir ja gerade Glauben genannt haben« (I Paid 102,4).

b) miotig

Hier wird deutlich, daf} zur moMreia, die der Paidagogos vorfih-
ren soll, wesentlich die Haltung und Betitigung der niotig gehort.
Leider ist das Wortfeld nlotic, motedw, motds bislang viel zu wenig
beachtet und infolge der Uberzeichnung des Begriffes yviois ganz in
den Hintergrund gedringt worden, wiewohl gerade miotig (und nicht
yviorg) als eigentlicher Schliisselbegriff des clementinischen Anliegens
bezeichnet werden miifite. In der iiberwiegenden Mehrzahl aller Fille,
in denen die mionig-Terminologie zur Anwendung kommt, versteht
Clemens darunter nicht den sachlichen Glaubensbesitz oder das Glau-
bensgut im intentional objektivierten, inhaltlich gefiillten Sinne, etwa
als doktriniren Komplex von Offenbarungswahrheiten und Glau-
benslehren. Vielmehr steht imrmer und tiberall das subjektiv-personale
Element des Glaubensaktes im Vordergrund, besser noch: die Glau-
bigkeitshaltung, die Glaubensbereitschaft des auf Gottes Wort horen-
den und ithm gehorchenden Menschen. Damit ist nions fiir Clemens
die grundlegende religios-sittliche Tugend, die stets mehr besagt als
einen bloflen, einmal zu leistenden, Verstandesassens; sie ist viel-
mehr die grundlegende und entscheidende, treibende und beseelende
Kraft, die das ganze Leben mehr und mehr nach den »Weisungen des
Logos« prigt. Der gliubigen Horbereitschaft und Gefolgswilligkeit
wird als Erfiillung die gottgeschenkte yv@oiws zuteil; diese besteht in
der »geistlichen« Teilhabe an den eigentlichen Offenbarungswahrhei-
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ten und wird vor allem in der pneumatischen Auslegung der Heiligen
Schrift iibergeben. In dieser Hinsicht steht Clemens von Alexandrien
(abgesehen von der eigenwilligen Terminologie seiner Stromateis, die
dem besonderen Anliegen seines Schulunternehmens angepafit ist) im
wesentlichen auf der Linie des von Paulus und dem Barnabasbrief
eingeschlagenen und von Justinus wieder aufgenommenen Sprachge-
brauchs von niong und yvaoig. Bezeichnend ist, daf3 das Wort yvdowg
im II. und III. Buch des Paidagogos tiberhaupt nicht vorkommt. Auch
im 1. Buch findet es sich sozusagen nur in obliquo. Es erscheint hier
namlich lediglich als Ziel der Tatigkeit des heilbringenden Logos, ge-
nauer gesagt: als sein mit der Taufe in Aussicht gestelltes Geschenk
(1 Paid 3,1.3; 29,3.4; 30,1; 36,4.5; 91,3; 92,3).

Vorerst geht es also im Paidagogos um das Wachstum des Glaubens
im Sinne des titigen Gehorsams gegeniiber den Geboten des Logos.
»Der Gehorsam gegen den Logos, den wir Glauben nennen«, heifit es in
christlicher Neudeutung der bekannten populdrphilosophischen stoi-
schen Terminologie, »bringt das sogenannte Pflichtgemifle zustande«
(I Paid 101,1 b). Deshalb hebt schon der Protreptikos stark auf dieses
Moment des Gehorsams ab, so dafl immer wieder Ausdriicke wie
neibeodar, dnazodew bzw. nagaxobew, dneidewa geradezu synonym mit
motedew bzw. dmotio gebraucht werden (z. B. Protr 85,1; 87,4; 100,2;
115,1).

C) xoTixNoLs

Handelt es sich aber im Protreptikos noch vorwiegend um eine erste
einladende Aufforderung, sich aufzuraffen zur aiong als Glaubens-
bereitschaft und Glaubenswilligkeit (vgl. Protr 96,1-2; 115,1-2) — der
dann allerdings auch von vornherein eine Hoherfithrung in Aussicht
gestellt wird (vgl. Protr 88,1 mit 10,3) —, so wird im Paidagogos ge-
radezu die »systematische« Entfaltung und Festigung der ersten »gldu-
bigen« Anfangsbereitschaft durch die titige Durchfithrung eines
ethisch-aszetischen Lebensprogrammes gefordert (I Paid 102,4). Der
Ausbau zur niotis in dieser volleren Bedeutung des Wortes geschieht
durch die »azfiynows (vgl. I Paid 30,2: f) uév ydo nowqymolg &ig wiotv
nepLbyer, nlotig 8¢ dua Bantiopatt dyip madedetan mvetpoar), Damit ist
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das entscheidende Stichwort im Selbstzeugnis des Clemens iiber seinen
Paidagogos herausgestellt: & tiic ramyficems — aufgrund der »Kate-
chese« soll, zusammen mit dem »Glauben« wachsend, die praktische
»Lebensfiithrung« sich ergeben. Wie der terminologische Vergleich aller
Stellen zeigt, an denen bet Clemens das Substantiv »atiyneis vor-
kommt?), ist darunter eine im wesentlichen praktische Unterweisung
zu verstehen, und zwar eine aszetisch-erzieherische Anleitung zur
religids-sittlichen Lebensgestaltung. Sie soll die gefestigte seelische
Grundlage (vgl. I Paid 38,1: niotg elc Hepéhiov &x xamyfoews ovveo-
toauuévn) zur eigentlichen Aufnahme der Heilsgeheimnisse schaffen,
die dann erst mit und nach der Taufe geschenkt werden sollen. Diese
Grundschulung geht also der Taufe voraus (I Paid 30,2); sie wird
einmal abgeldst und {iberhoht durch die yv@ois, welche die Vollendung
der niotig bringt (vgl. VI Strom 165,1).

Das alles spricht sich in der programmatischen literarischen Selbst-
kennzeichnung des Autors in VI Strom 1,3 aus. Ziel und Ergebnis der
von ihm im Paidagogos geschilderten molwteia ist: Vorbereitung und
Kriftigung der Seele eis émothung yvwotixiig nagadoyhvi®), Sie ist ganz
bestimmten Adressaten zugedacht: toig eig &vdous 2yyoagouévors — In-
teressenten also (das will die aus der vulgar-philosophischen Profan-
sprache ins Religidse iibertragene Redewendung besagen)!), die der
Gemeinschaft, wie sie Clemens hier im Auge hat, sich angeschlossen
haben.

Mit anderen Worten: Der Paidagogos will ein Bild der christlichen
Lebensfithrung entwerfen, wie sie aus der Katechumenenbetrenung
mit zunehmender Glaubensentfalturg erwichst und in den Kandida-

9 I Paid 30,2; 36,4; 38,1; II Paid 129,3; III Paid 76,1; III Strom 98,4; V Strom
48,9; 66,2; VI Strom 1,3; 165,1; Ecl 28,3,

10) Die volle Ubereinstimmung des Selbstzeugnisses VI Strom 1,3 mit den schrift-
stellerischen Uberlegungen des Paidagogos in I Paid 3,3 ist frappierend.

VI Strom 1,3 I Paid 3.3
noona.oaoxsvdiovoay . .. xadagav aods yvhoemg
gvhpeTov TV Yuxhv gmndednra

eig dmoTnung yvwotxig evToenifwv 1Ty YPuyhyv,
saoudoynv. Svuvauévnv ywofiou TV

anozdhunprv Tod Adyov.
11y Vgl. dazu Protr 82,5: &l 8¢ &yyoagf) xai morirevdy . ..
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ten, die sich dafiir bereit finden, die seelische Voraussetzung schafft
fiir die Aufnabme der eigentlichen Offenbarungsgebeimnisse, deren
Mitteilung erst danach erfolgen soll.

Wie steht nun das Buch selbst, seine ganze Aussageweise und sein
Sachinhalt zu dieser aus Clemens’ literarischem Selbstzeugnis gewon-
nenen Sicht der Initiationspraxis seiner Zeit? Man wird gut daran tun,
den zwar relativ wenigen, aber bezeichnenden Anspielungen des Bu-
ches auf Vorginge des kirchlich-gemeindlichen Lebens mehr Aufmerk-
samkeit zuzuwenden, als es bisher geschehen ist. Die betonten Hin-
weise auf die Taufe (I Paid 28 und 30), den Taufritus (I Paid
50,3-51,3), die gottesdienstlichen Versammlungen (I1I Paid 79,3-81,3),
die liturgischen Lesungen (III Paid 89,1 b)*?) bilden jedenfalls den
konkreten Hintergrund, vor dem der Inhalt des Paidagogos greifba-
rere Konturen erhilt. Noch klarer wird das Bild, wenn man den durch
die ganze Schrift hindurch verstreuten Aussagen iiber die letztinten-
dierten Adressaten nachspiirt.

Die » Adressaten« des Paidagogos

Da heiflt gleich die Anrede & =naides tueig (I Paid 1,1), eine Be-
zeichnung, die zusammen mit der Vokabel viimor (vgl. T Paid 18,4;
34,3; 46,1 b; 50,1; 84,3) in langer Auseinandersetzung (I Paid 12--24;
34,3ff) als ein Ehrentitel der Taufkandidaten verteidigt wird. Der
ganze Zusammenhang zeigt, dafl Clemens Neulinge im Glauben vor
Augen hat, denen er die hohe Bedeutung des sakramentalen Initia-
tionsvorgangs zum Bewufitsein zu bringen sucht, wobei er zugleich ge-
wisse feindselige Verunglimpfungen abzuwehren bemiiht ist (I Paid
25ff). Zwar 148t die »Wir«-Form, in der er mit Vorliebe spricht, nicht
immer von vornherein klar unterscheiden, ob damit die aktuelle Situa-
tion von noch ungetauften Adressaten gezeichnet ist oder ob der Autor
selbst vom eigenen Standpunkt aus das als bereits geschehen anspricht,
was flir die Taufkandidaten vorerst noch zu erlangendes Ziel wire.
Mehrfach werden diese fueis in perfektischer Aussageform sprechend
eingefiihrt, und zwar nicht blof} was das » Zum-Glauben-Gekommen-
sein« angeht (worunter man ja auch ungetaufte, aber sehr wohl zur

12y Zu dvayvdoelg vgl. auch 11 Paid 22,1; 96,2; 1 Strom 146,1; VI Strom 113,3.
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niotig bereits entschlossene Katechumenen verstehen konnte!®)), son-
dern gerade auch im Hinblick auf die » Wiedergeburt«, auf »Taufe,
»Erleuchtung« und »Gottverbundenheit«: dvayevvndévies yoiv elbdiwng
10 tédewov dredfipapev (vgl. I Paid 25,1 mit 26; 28,1: ol Bantifouevor),
6 neponopévos (II Paid 79,3), dvayevvndévies toivuv mooomhmdduey i
aindeiq (111 Paid 85,3 b), ded v nodoywyolpevor, $ed 3¢ elonenompuévor
(Y11 Paid 58,3; vgl. auch I Paid 53,1; II Paid 80,4).

Man konnte also versucht sein, die Ermahnungen des Buches als fiir
bereits Getaufte berechnet anzusehen, wihrend sie doch andererseits,
vom Inhalt her betrachtet, wesentlich vor die Taufe gehdren und
augenscheinlich auf die Taufe hingeordnet sind*). Es hilft nichts, von
der rein stilistischen Beobachtung auszugehen, um behaupten zu kon-
nen, mit der »Wir«-Pridikation miifiten immer und unbedingt Chri-
sten im Vollsinn des Wortes, d. h. Getaufte, als die immanent ange-
sprochenen Adressaten gemeint sein. Ein solcher, rein formaler Schluf§
wire hier ebenso voreilig, wie wenn man im Protreptikos, der sich
ohne Zweifel an pagane Hellenen wendet, aus dem Gebrauch des ver-
bindlichen fueic auf bereits christliche Adressaten oder doch wenig-
stens Glaubenswillige schlieflen wollte. Hier wie dort handelt es sich
vielmehr um das bekannte rhetorische Stilprinzip der immanent kom-
munikativen Identifizierung des Sprechers mit dem Angesprochenen'®).
Natiirlich tritt im Protreptikos seinem Scopus entsprechend vorwie-
gend nicht das Gemeinsame, sondern eher der trennende Unterschied
von duels (= Heiden) und fueis (= Christen) zutage'®). Hingegen
kennt gerade der Paidagogos, der selbstverstindlich einen Gegensatz
in Bezug auf die miotig-Bereitschaft nicht mehr zu betonen braucht,
das Kommunikationsprinzip des »Wir«, das den Angeredeten mitein-
bezieht, sehr wohl. Es meint verstindlicherweise, gerade im Blick auf
Katechumenen und Taufkandidaten, die ins Auge gefaflte Zielvor-
stellung Taufe, die als solche den Sprecher bereits mit den Angeredeten

13) Vgl. I Paid 29,2; 33,3; 47,2; 59,3; II Paid 62,3 b.

13) Aus einem richtigen Gespiir fiir die Situation der Adressaten hat die Uber-
setzung von L. Hopfenmiiller (in: BKV? [1875] 241f) die Aussagen solcher Stellen
in die iiberzeitliche Prasensform genommen.

15) Vgl. Protr 8,1; 9,1; 88,2b; 93,1.

10y Vgl. Protr 58,4; 59,2; 61,1-4; 62,3; 87,4; 88,1; 96,1.
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geistig verbunden hilt, auch wenn diese zeitlich das Tauferlebnis noch
vor sich haben'?).

Daneben gebraucht Clemens aber auch gelegentlich die »gegensitz-
liche« Anrede tusis fiir dieselben Adressaten. Ihr Status ist dann ganz
offensichtlich prabaptismaler Natur: sie stehen eindeutig noch vor dem
Eintritt in die #xxinolo, die gottesdienstliche Gemeindeversammlung
(IIT Paid 86,1-2; 97,3; 98,1). Auch die Formel f| nag™duiv mowmuixd
(IT Paid 98,3) weist auf Adressaten hin, die noch nicht — oder noch
nicht voll - zu der Gemeinschaft gehoren, die der Autor reprisentiert.
Besonders deutlich tritt die ideelle Identifizierung von fueis und
Bueis 1n ein und demselben Satzgefiige wie 111 Paid 97,3 zutage. In
diesem Sinne ist auch die » Wir«-Formel des Satzes I Paid 18,4 zu ver-
stehen, in dem das charakteristische Begleitanliegen des Clemens zum
Ausdruck kommt, die Katechumenen und Glaubensinteressenten von
vornherein gleichzeitig vor der Verunsicherung oder gar der Abwer-
bung durch Haretiker zu warnen und zu bewahren:

»Wenn wir Unmiindigen (fueic of vimot) uns hiiten vor dem Wind
der Hiretiker, mit dem sie uns auf den Irrweg der Aufgeblasenheit
tretben wollen®), und wenn wir denen kein Vertrauen schenken, die
uns andere Viter verordnen wollen'?), so gelangen wir dann zur Voll-
kommenheit, wenn wir einmal &=inola sind dadurch, dafl wir das
Haupt, Christus, angenommen haben.«

Fiir die Deutung auf Katechumenen als letztlich angesprochene
Adressaten des Paidagogos bietet vor allem das VI. Kapitel des I. Bu-
ches wertvolle Anhaltspunkte. Gerade hier geht es um eine breit ange-
legte unterschwellige Polemik. Clemens’ Sorge ist es, gegeniiber ge-
wissen Irrefiihrungsversuchen valentinianischer Gnostiker, die aus-
schlieBllich fiir sich »das Vollkommene« und »die Erkenntnis« in An-
spruch nehmen und die katechetische Glaubensunterweisung als min-

17y Man vergleiche daraufhin I Paid 18,4; 26,1-27,3; 30,1; 31,1; 32,4; 43,1-4;
53,1-3; 59,1-3; 83,2-3; 84,1-4; besonders charakteristisch zeigt sich dieses Stilprin-
zip in III Paid 87,1 und 99,1.

18) Zu solchen ironisch polemisierenden Anspielungen auf die »Einbildung« der
Gnostiker vgl. auch z. B. I Paid 25,1.

19) Clemens wendet das hier gebrauchte Wort matfio (zu seiner Herkunft vgl.
1 Kor 4,15) im Sinne der geistlichen Vaterschaft mit Vorliebe auf die Betreuer der
katechumenalen Initiation an: matéoag Tovg rutnyxhouvtas gauev (I Strom 1,3);
vgl. auch III Strom 98,4; V Strom 15,3.



Ein fribehristliches Handbuch katechumenaler Glaubensinitiation 321

derwertig verspotten (vgl. I Paid 25,1; 27,3; 28,3; 37,1; 39,1 52,2),
den Katechumenen Klarheit und Sicherheit einzufléfen. Aus diesem
Anlaff kommt er ausfiihrlicher auf die sakramentalen Elemente der
kirchlichen Initiation zu sprechen. Er verteidigt » Wiedergeburt« und
»Erleuchtung« und »Glauben« gegen den Vorwurf der Unvollkom-
menheit (I Paid 25-29,3). Er weist nach, daf§ in der »Erleuchtung«
(= Taufe) die »Erkenntnis« liegt (29,3b-30,2). Er bestreitet den von
den Gegnern beanspruchten vermeintlichen Wesensunterschied zwi-
schen Pneumatikern und Psychikern und betont nachdriicklich, dafl
alle, die die »fleischlichen« Begierden abgelegt haben, vor dem Herrn
als »pneumatisch« gelten (31 ff)2°). Entschieden weist er in § 34,3 die
gnostische Fehlinterpretation von yéia und pedua (1 Kor 3,1) und den
von da aus behaupteten Wesensunterschied zwischen nod®ta uadfuara
und svevpomizal gyvaoes zuriick (vgl. 39,1). Zu diesen Zwecke zeigt
er in einem umstindlich gefithrten Nachweis (37,3ff) unter Auf-
gebot des ganzen wunderlichen biologisch-physiologischen Wissensma-
terials seiner Zeit, daff Milch und Blut substantiell nicht verschieden,
sondern lediglich duflerlich verinderte Erscheinungsformen ein und
desselben Stoffes seien (39,5; 44,3; 45,3; 49; 50,1 b). Daraus folgert
er, dafl es keine wesentlich verschiedene »Lehre« gebe: doattmg yae
%ol 6 Abdyog & adtog § dvewévog xal Hrtog g yéha mennyag wal ouvesToouué-
vog &g Bodua (37,3 ¢). Nur in einem graduell eingeschrankten Sinne
seien gewisse Abstufungen der Unterweisung anzunehmen. Auf sie
seien die ins Feld gefithrten Paulusworte von 1 Kor 3,1-2 in etwa
anwendbar (36,2-3), so z. B. auf die Unterscheidung zwischen veoxo-
ThymroL xol pndénw xexadopopévor (= Katechumenen) und nemotevzdres 9
1@ Gylw avedponr (= Getauften) bzw. auf den Unterschied zwischen
der yvoows 1 éMndelag hier auf Erden und der kommenden &v &
wéovt aldve dvapyng dmoxdhvpic (36,5) und schliefllich auch auf die
Begriffspaare »fguyua-axon einerseits und zawfymois-niots el denthov
ouvveotpapuévy andrerseits (38,1)21).

Zusammenfassend 148t sich feststellen: Gerade im Zuge dieser in-

20) Wenn in der Schrift gelegentlich ein gewisser Unterschied zwischen vfmtor und
8vdoeg gemacht werde, so erklirt Clemens, sei damit jedenfalls etwas anderes ge-
meint, als die Gnostiker behaupten (I Paid 33,1-34,2).

1) Vgl. T Paid 38,1: ... % miotig eig depbhiov &x xawnyfocws cuveoToouuévr,
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direkt polemischen Aussagen ergeben sich wertvolle Einblicke in die
duflere Situation und die innere Struktur der zeitgenossischen Glau-
bensinitiation.

Die »Katechese« bei Clemens von Alexandrien

a) Von einem besonderen anspruchsvollen »Gnosis«-Unterricht fir
auserlesene, liber die »gewohnlichen« Glaubenswahrheiten hinausstre-
bende Elitechristen, im Sinne also einer nur wenigen zuginglich ge-
machten »Erkenntnis«, weif} der Paidagogos nichts. Ausdriicklich wer-
den in I Paid 33,3 »andere Geheimnisbelehrungen in >minnergema-
f8en<, rerwachsenen« Unterrichtsgegenstinden« (das Vokabular spielt
hier auf 1 Kor 13,11 an) in Abrede gestellt und das stolze Pochen der
Gnostiker auf angebliche mvevnatnat Emyvdoers verworfen (39,1).

b) Clemens unterscheidet die allgemeine missionarische Verkiindi-
gung in breitester Offentlichkeit, die verhiltnismiflig an der Ober-
flache bleibt (v0 xfpuyna &ni alketotov zeyvuévov) von einer besonderen
Initiationsunterweisung, der xutfynows. Ziel und Ergebnis der »Kate-
chese« ist die durch sie zu einer grundlegenden Seelenhaltung verdich-
tete wiotis, Dieser zu einem verfestigteren Seelenzustand gewordene
Glaube ist mehr als das »blofle Horen«.

¢) Die »utfynoig, die damit wesentlich auf die Schaffung der reli-
gids-moralischen Seelenbereitschaft abzielt, geht der Taufe voraus. In
der Taufe selbst kommt zu dem menschlichen Moment dann das gott-
lich-gnadenhafte hinzu: in ihr wird der Glaube durch den Heiligen
Geist »belehrt« und mit der »Erkenntnis« erfiillt, ohne dafl man einen
genauen Zeitpunkt flir ein »Lernen« nach »Schiilerart« angeben
konnte. Fiir diese gnadenhafte Erleuchtung im Augenblick des Emp-
fangs der Taufe verteidigt Clemens gegeniiber den falschen Vorstel-
lungen der Gnostiker den Tite! der wahren yvaig?).

7 8m oregeuviwTégo Thig Gnoufls Undoxovod ... &v «itfi cwuatomolovuévn Tf
Yuxfi. — O. Stahlin iibersetzt (in: BKV? I 238) das Wort &xo# unrichtig mit »das
gehdrte Wort«. Die Stelle handelt jedoch nicht vom objektiven Glaubensgegenstand,
sondern von der subjektiven Glaubensverfassung (des Katechumenen), die mehr ist
als das blofle, erste Héren (der missionarischen Verkiindigung).

22) Vgl. 1Paid 28,1;29,5b; 30,1b; 36,4. — Eine zuverlissige terminologische Exegese
der hier sichtbar werdenden Begriffsreihe Béntioua ~ gutiouds — tekeiwors —
yvioig gibt A. Orbe, Teologia bautismal de Clemente Alejandrino segiin Paed I
26-27,2, in: Gregorianum 36 (1955) 410-448 (bes. 432; 440; 447).
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d) Deshalb ist die »Nahrung der Kinder«, das heifit der zur Taufe
Gefiihrten, in keiner Weise als »unvollkommen« zu schmihen (gegen
die valentinianischen Vorwiirfe), da die »Milch des Logos« im Grunde
immer eine vollkommene geistliche Nahrung ist, weil sie mit der von
ihm ebenso gereichten »festen Speise« wesentlich zusammengehort (vgl.
I Paid 25-52).

e) Es gibt also nach dem Paidagogos des Clemens nur zwei aufein-
anderfolgende Stufen der Unterweisung:

1. die der vewotl natmyolduevor kol vhmor Ftv &v Xowtd bzw. der veo-
ratnyftor xol undénw xexadaguévor, das heifit der noch nicht getauften
Katechumenen, und

2. die der nemotevxdtes #0n 1§ Gviw avedpatt, das heifit der Getauften
(I Paid 36,2-3).

Auf diese beiden unterscheidbaren Stufen wendet Clemens die
paulinische Unterscheidung zwischen ougruxol und mvevpatixol, vimiot
und &vdoeg, yara und Bodua an??).

Der geschichtliche Hintergrund

In dieser »pidagogischen« Stufenfolge liegt bereits im Kern die
Grundstruktur der Glaubensinitiation greifbar zutage, wie sie wenig
spater im organisatorisch ausgebauten kirchlichen Katechumenat ihre
disziplinire Ordnung erhalten bat. Schon in der nachfolgenden Gene-
ration wird das Bild dieser zeitgendssischen Initiationspraxis deutli-
cher. In c. Cels. III 51 gibt Origenes auf den Vorwurf des Kelsos, die
Christen betrieben marktschreierische Werbemethoden, zur Antwort,
dies sei ~ im Unterschied zu den Straflenphilosophen — keineswegs die
Art der Christen. Im Gegentell, sie priiften, so gut sie konnten, die See-
len derer, die ithnen zuhdren wollten, indem sie ihnen gesondert vor-
bereitende Unterweisungen gdben (xot’idiav adtolg mooendoavres)??).

28) Zum exegetischen Vorverstindnis des paulinischen Vergleichs vgl. W. Thiising,
»Milch« und »feste Speise« (1 Kor 3,1f und Hebr 5,11-6,3). Elementarkatechese und
theologische Vertiefung in ncutestamentlicher Sicht, in: Trier. Theol. Zeitschr. 76
(1967) 233-246; 261-280. ~ Bei Clemens (und Origenes) bezicht sich die Unter-
scheidung auf Katechumenenunterweisung einerseits und auf postbaptismale Gliubi-
genbelehrung andrerseits; vgl. dazu noch V Strom 48,9; 66,2; VI Strom 165,1 und
weiter unten zu Anm. 25, 29 und 30.

#) Zum Zusammenhang der Vokabel ngoenddeiv mit dem Wortfeld ngoroénw-
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Erst wenn die Horer vor dem Eintritt in die Gemeinde (mpiv eic ©o
xowdy eloehdeiv) genligend Fortschritte bewiesen hitten, was den Wil-
len angeht, sittlich gut zu leben, dann erst fithre man sie ein. So be-
stiinden denn zwei Gruppen: eine besondere Abteilung, die aus den
Anfingern und Neuhinzukommenden und denen gebildet ist, die das
Erkennungszeichen der Reinigung noch nicht empfangen haben (téayua
TV GoTL doxoniveuy %ol eloayoutvoy xai o0dénm 1o obuforov tod dnonexa-
Baobar dvellngotwv), und die andere, die aus solchen besteht, die nach
Moglichkeit ihren Entschluf}, einzig nach den Vorschriften der Chri-
sten leben zu wollen, moglichst praktisch bewiesen haben®). Im wei-
teren Verlauf kommt er auf die tieferen Griinde zu sprechen, die eine
solche Zweistufung der christlichen Initiation erforderlich machen.
Dabei ergibt sich eine iiberraschende Parallele zu den von Clemens
in I Paid 1-3 geduflerten Uberlegungen.

Clemens, I Paid 3,2-3:

»Ein Kranker kann nicht eher etwas vom Lehrhaften erlernen, als
bis er vollig genesen ist.« — »Wie also die korperlich Kranken einen
Arzt brauchen, so haben auch die seelisch Kraftlosen einen Pidagogen
notig, damit er unsere Leidenschaften heile und uns dann in die Schule
des Lehrers (elc Sidaoxdhov) fiihre, indem er die Seele zur Empfing-
lichkeit fiir die Erkenntnis rein gestaltet, sodafl sie die Offenbarung
des Wortes in sich aufzunehmen imstande ist. Im Bestreben also, uns in
heilsamem Stufenfortschritt vollkommen zu machen, verwendetr der
iberaus menschenliebende Logos die auf eine wirksame Bildung ange-
pafite treffliche Methode: zuerst aufrufend, dann erziehlich fithrend
und zu guter Letzt zutiefst belehrend: mpotoénwv dvwdev, Exeita auda-
ywy®v, éni ndowy Exdddonwv«.

zatnyém sieche A. Knauber, Zur Grundbedeutung der Wortgruppe »atnyén-cate-
chizo, in: Oberrheinisches Pastoralblatt 68 (1967) 299 (vgl. Archiv fiir Begriffs-
geschichte 13 [1969] 95ff).

25) GCS Origenes 1 247,512 Koetschau — Vgl. dazu c. Cels, III 52 (ebd. 248,
17-23): »Wir tun alles, was in unseren Kriften steht, damit unsere Versammlung
nur aus verstandigen Mannern besteht, und das Schdnste und Goretlichste an unserer
Lehre wagen wir nur dann vorzubringen in den Ansprachen vor der Gemeinde, wenn
wir lauter verstindige Zuhdrer vor uns haben; wir verbergen und verschweigen aber
die tieferen Wahrheiten, wenn die Zusammengekommenen solche sind, die >Milch«-
Belehrungen — bildhaft gesprochen — notig haben« (weitere Ausfithrungen des pauli-
nischen Vergleichs ebd. 248,24ff).
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Origenes, C. Cels. 111 59:

»Es ist nicht dasselbe, solche, die an der Seele krank sind, zur Hei-
lung zu rufen, und solche, die gesund sind, zur Erkenntnis und zum
Verstdndnis der gottlich-erhabenen Dinge (4l tiiv tév derotéowv yvdow
xal mothuny). Da wir diese zwiefache Situation kennen, darum rufen
wir die Menschen anfinglich zur Heilung; wir fordern die Siindhaften
auf (ngoveénopev), zu den Lehrern zu kommen, die von der Siinde ab-
raten, und die Unverstindigen, auf jene zu hdren, die ihnen Ver-
stindnis beibringen, und die Unmiindigen rufen wir auf zum Fort-
schritt zur Mannesreife (todg vnsiovs elg 10 dvofaivery ént Tov dvdea) . . .
Sobald aber die Voranschreitenden unter denen, die da aufgerufen
wurden (of mooxdmrovies tdv mootpunéviwy), die Reinigung durch das
Wort und eine nach Kriften bessere Lebensfilhrung (10 xexaddodou
U6 tod Aoyov xol 8om dlvauwig Bétiov Baﬁw)xevat) aufweisen, dann erst
rufen wir sie zu unseren Mysterien (énl Tdg g™ Muiv Teretds)?s).«

Noch eindeutiger erscheint dieses Bild von einer vorerst ethisch-
aszetischen Initiation in den Homilien des Origenes auf Katechume-
nen und Taufbewerber zugeschnitten. Diese werden aufgefordert, erst
einmal griindlich ihr Leben zu dndern und wiirdige Friichte der Bufle
in einer gewissen Probezeit guter Lebensfithrung aufzubringen, ehe sie
die Gnade des Heiligen Geistes empfangen konnen?). Origenes sieht
in den Stationen des Weges des Volkes Israel aus Agypten ins Land der
Verheiflung ein einprigsames Gleichnis fiir den Bekehrungsweg zum
Christentum mit seinen Etappen: Gotzendienerei (= Agypten), Ka-
techumenat (= Wiiste), Taufe (= Durchzug durch den Jordan), Kirche
(= Land der Verheiflung)®®). Wiederholt beruft er sich wie auf ein
selbstverstindliches Gesetz der Initationspraxis auf die Weisung des

20) ebd. 254, 4-14.

27) Vgl. Origenes, hom. 6,2 in Levit. (GCS VI 361, 7-11 Bachrens): Sed et vos
qui sacrum baptisma desideratis accipere ... ex lege purgari prius debetis audito
verbo del vitiorum germina resecare et mores barbaros ferosque componere, ut man-
suetudine et humilitate suscepta possitis etiam gratiam sancti spiritus capere. — Ahn-
lich hom. 21 in Luc. (GCS IX 128, 25-129, 10): Venite, catechumeni, ... ostendatis
primum fructus dignos poenitentiae, facite allquld temporis in conversatione
bona .

28) Orxgcnes, hom. 4,1 in Jesu Nave (GCS VII 309, 1-12 Baehrens). Bezeichnend ist,
wie hier fiir die Katechumenenfiithrung ausdriicklich die Unterweisung in den Gebo-
ten vorgesehen ist und der neue Status in der Kirche, der durch die Taufe erreicht
wird, als Ubergang in die Fithrung des neuen Wegfiihrers Jesus (= Josue an Stelle des
Moses) gefeiert wird; vgl. hom. 9,9 (ebd. 355,4-20).
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Apostels, den » Anfingern« vorerst nur »Milchnahrung«, namlich die
moralische Unterweisung, zukommen zu lassen, da sie die »feste Speise«
der tieferen Offenbarungsaussagen noch nicht vertragen. So in der
27. Homilie zum Buch Numeri:

». .. est aliqui etiam in verbo Dei cibus lactis, apertior scilicet sim-
pliciorque doctrina, ut de moralibus esse solet, quae praeberi consuevit
his, qui initia habent in divinis studiis et prima eruditionis rationalis
elementa suscipiunt®).«

Und ebenso in der 5. Homilie zum Buch der Richter:

»Lactis cibus esse dicitur in scripturis sanctis prima haec moralis
institutio, quae incipientibus velut parvulis traditur. Non enim in ini-
tiis statim discipulis de profundis et secretioribus tradendum est sacra-
mentis, sed morum correctio, emendatio disciplinae, religiosae conver-
sationis et simplicis fidei prima eis elementa traduntur®).«

Hinter all diesen Aussagen steht die konkrete Zweiteilung der zeit-
gendssischen Glaubenspastoral: die prabaptismale, moralisch-aszetische
Katechumenenerziehung einerseits und die postbaptismale innerge-
meindliche Gliaubigenbelehrung andrerseits. Darin vollzieht sich nach
Clemens und Origenes der »Stufengang« des »Glaubensaufstiegs« —
nicht, wie man oft falschlich interpretiert, in einer spannungsgeladenen
Konkurrenz von angeblich »gewohnlicher« Glaubensverkiindigung fiir
die »breite Masse« der einfachen Gemeindechristen, der »simpliciores«,
und einer geistig anspruchsvolleren, esoterischen Lehrdarbietung fiir
eine vermeintlich nach hoherer »Gnosis« strebende »Oberschicht«
innerhalb der alexandrinischen Kirche®). Die dakotoregol sind viel-
mehr nichts anderes als die doyéuevor, die eioayduevor, die vhmor, die
vorerst noch den madaywyds ndtig haben, ehe sie zum dubdoxadog ge-
bracht werden.

Was den spezifischen Inhalt der postbaptismalen Unterweisung an-
geht, eine Frage, die im Zusammenhang mit unserem Thema nur am

29) Origenes, hom. 27,1 in Lib. Num. (GCS VII 256,5-8 Bachrens); vgl. in Lib.
Judic. (ebd. 500, 5-9 und 17-21).

30) Origenes, hom. 5 in Lib. Judic. (ebd. 496, 20-25).

31) Diese Fehldeutung ist besonders seit E. de Faye, Clément d’Alexandrie, Paris
21906, [ Nachdruck 1967!] 22ff in die Literatur eingegangen.
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Rande ins Auge gefaflt werden kann, so sollen die im Paidagogos ge-
legentlich darauf hindeutenden Angaben nur kurz erwihnt werden. Es
sind die Stellen, wo Clemens — zur Unterscheidung gegeniiber der
nadaywyia — betontermaflen vom duddoxaros, didaorakeiov, didoorakindv
gidog usw. und von der dmoxddwyic tob Adyov, von der EEfynois T@®V
&ylwv Ayov, von der dmothuy yvwotwh und der yvdoig tis dhndelug
usw. spricht (I Paid 2,1-3; 3,1-3; 8,3; II Paid 76,1; III Paid 87,1 b;
97,3). Ausgefiihrte Beispiele fiir eine solche »didaskalische, in Schrift-
erklirung sich ergehende Lehrdarbietung will und kann der Paid-
agogos seinem Scopus entsprechend nicht bringen®). Nicht als ob die
»pidagogische« Stufe der Initiation keinen Gebrauch von Schrift-
worten machen wiirde; sie tut es auf ihre Weise sogar reichlich. Aber
dabei geht es nicht von ungefihr um Ausspriiche moralisch-aszetischen
Inhalts, und zwar gerade aus Biichern der Heiligen Schrift, die vor-
zugsweise in der traditionellen Proserchomenen- und Katechumenen-
unterweisung Verwendung gefunden haben, wie z. B. die Sapiential-
biicher??). Dem Suwdoxalog soll die tiefere heils6konomische Auslegung
der Heiligen Schrift, z.B. auf das Mysterium der Kirche, die Er-
l6sungstat des Herrn, die Einheit des gottlichen Heilsplanes, die Wie-
dergeburt, die Auferstehung u. 4., vorbehalten bleiben. Wiederum bie-
tet Origenes dazu eine interessante Parallele. In seiner 5. Jeremias-
homilie deutet er den Satz »Brecht euch neues Brachland und sit nicht
unter die Dornen« (Jer 4,3) als ein Gebot, das in erster Linie den
Lehrern gelte. Die Lehrer, so interpretiert er, diirften die Heilslehren
den Hbrern nicht eher anvertrauen, als bis sie in ihren Seelen den
Brachboden umgepfliigt hitten; sonst fiele die Saat unter die Dornen.
Dieses Gebot wiirde zunichte gemacht, »wenn einer vor dem Acker-
umbruch die heiligen Samenkorner erhielte«, — und als Themen dieser
geistlichen Aussaat nennt er: »tév megi To¥ motedc Adyov, tov megi Tod
viol, tov nepl Tob Gylov mvedpatog, tov Adyov TOv mepl dvaotdoswg, Tov
Aovov tov mepl xokdoswg, TOvV Adyov 1OV sepl dvamadoswg, Tov mepl vouov,

32) Dennoch finden sich einige Abschweifungen nach der »didaskalischen« Seite
in I Paid 46,3-47,1; II Paid 73,3-75; 81,3; 104,3; 117,4b.

3%) Unter diesem Aspekt ist es bezeichnend, daf von den 61 Stellen, an denen
Spriiche aus dem Buch Sirach in den Clemensschriften im Wortlaut zitiert werden,
sich 53 im Paidagogos finden; vgl. O. Stihlin in: BKV2 1 24 Anm. 1.
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Tov meol npogmrdv und liberhaupt die Belehrung iiber jedes einzelne der
Schriftworte®).«

Was den »Sitz im Leben« des clementinischen Paidagogos angeht, so
ist ausschlaggebend, dafl die Aufgabe des »Erziehers« im prabaptisma-
len Initiationsbereich liegt, wihrend die Tdtigkeit des »Lehrers« in der
postbaptismalen Unterweisung im Innenraum der &xnoic. vor sich
gelen soll. Mit dem Eintritt in die gottesdienstliche Gemeinde werden
die »Schiiler«, die bis dahin sozusagen noch im Vorraum gehalten
waren, in die »Schule« des &wddoxalos aufgenommen (III Paid
97,3-98,1; 99,1; 101,3 vgl. mit I Paid 3,3). Diese ganze aadaywyds-
dudionaros-Terminologie ist bei Clemens im Grunde nicht piadago-
gisch-didaktisch, sondern eminent ekklesial-theologisch zu verstehen.
Gemeint st letztlich die in der Kirche sich vollziehende Heilstdtigkeit
des einen gottlichen Logos, der in der katechumenalen Fithrung und
Urterweisung der Initiandi sich, wie das Schluffwort III Paid 101,3
erkldrt, sozusagen selbst ablost??).

Literarische »Katechumenenfithrung«?

So wird auf dem Hintergrund der zeitgensssischen Initiationspasto-
ral das eigentliche Anliegen des Paidagogos und sein Genus literarium
letendig greifbar. Zwar wird man sich hiiten miissen, vorschnell etwa
eire Niederschrift formlich gehaltener kirchlicher Taufkatechesen in
ihm zu sehen. Dafiir ist die ganze Art und Weise, wie das Gedankengut
verarbeitet vorliegt, von vornherein zu deutlich durch literarische

) GCS Origenes 111 41,32-42,13 Klostermann. — Fiir die Initiationsordnung, die
bei Clemens und Origenes dem Thema negi dvooréosws erst nach der Taufe seinen
Platz zuweist, spricht auch das sogenannte Testamentum Domini, Lib. II n. 10:
»arte enim susceptum baptismum nemo verbum de resurrectione cognoscat«
(Rzmani 133), wihrend es in den Jerusalemer Katechesen offensichtlich bereits zum
unmittelbar vordsterlichen Photizomenenunterricht gehdrt (Cyrill. Hieros., Procat.
11 = PG 33,352).

1) Vgl. 1 Paid 32,2: madaywydg zai d1ddoxralos. — Nachdem die duddoxarog-
Te:minologie schr konkret im Raum der kirchlichen Verkiindigung und Gemeinde-
orénung beheimatet ist (vgl. Origenes, hom. 10 in Exod.: »... vel Christus, qui
omrnium magister est vel qui pro Christo ecclesiae praest doctor animarum« [GCS
VI 250, 11f Baehrens]), darf man vielleicht die vorsichtige Vermutung wagen, dafl
die Aussagen des Paidagogos liber den »Lehrer« auf den Vorsteher der Gemeinde
zu beziehen sind.
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Mafistibe bestimmt. Auch ist nicht zu verkennen, daff das konkrete
Sachprogramm von vornherein auf eine bestimmte soziale Schicht von
immanenten Adressaten zugeschnitten erscheint, nimlich auf Leser ge-
hobenerer Gesellschaftskreise. Alles weist in Richtung auf ein Lese-
buch fiir reiche und vornehme Glaubensinteressenten und Taufkandi-
daten des Grofistadtmilieus. Unter diesem Aspekt erscheint das Werk
in der Tat iiberaus lebensnah profiliert.

Mit seinen grundsitzlichen Erdrterungen stellt das 1. Buch eine erste,
mehr allgemeine, betont protreptisch-apologetisch gehaltene Einfiih-
rung in den Gesamtsinn der katechumenalen Initiation dar: ihre Aus-
gangssituation wie das Endziel werden gleichermafien ins Auge gefafit.
Sein Hauptteil®®) besteht aus zwei grofferen Gedankenkomplexen:

a) einer Erklarung und Verteidigung des Ehrentitels »Kinder« unter
besonderer Beriicksichtigung der gnostischen (valentinianischen) Mif3-
deutungen (12-52) und

b) einer Schilderung der gesamten (vor allem der alttestamentlichen)
»Erzieher«-Titigkeit des Logos (53-97), ebenso immanent polemisch
orientiert (offensichtlich gegen marcionitische Verunglimpfungen; vgl.
62-74,1): Hier werden insbesondere die Gesichtspunkte der Strenge
(74,2-88) und der Milde in der »Piddagogie« des Logos aufgezeigt.

Das alles wird ausdriicklich als eine Art » Vorbesprechung« auf das
»christliche Lebensbild« hin bezeichnet (I Paid 98,1). Dieses selbst, die
trotdnwoig Tot lov 100 Xowotiavol®?), soll im weiteren Verlauf der Dar-
stellung konkret entworfen werden (I Paid 98,1; 102,4 b; 103,3 b;
vgl. II Paid 1,1; III Paid 41,3 b).

Was die Ausfithrung des angekiindigten Themas angeht, so lassen
sich im II. und III. Buch des Paidagogos®®) deutlich drei groflere The-
menkomplexe unterscheiden:

a) Eine erste umfassende Erorterung, die unter dem Oberbegriff

36) Die Paragraphen 1-11 sind als Einleitung im engeren Sinne zu betrachten,
98-103 als Zusammenfassung.

37) Vgl. oben zu Anm. 8.

38) Dic jetzige Bucheinteilung ist gestore; beim Prozef der Umschreibung aus dem
Rotulus in die Codexform sind abgesprengte Rollenteile in eine falsche Textfolge ge-
raten; vgl. den Hinweis bei A. Méhat, Etude sur les >Stromates< de Clément
d’Alexandrie, Paris 1966, S. 51 Anm. 46.
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éyzpdrewa steht?®), Das Charakteristische dieses ersten Abschnitts ist,
dafl Fragen angesprochen werden, die alle irgendwie das individuell
leibliche Leben betreffen (vgl. IT Paid 1,2). Hier geht es um Essen und
Trinken (II Paid 1-34), um Wohnluxus und Reichtum (II Paid 35-39
plus 1IT Paid 34-41,2) und schlieflich um die (in der Auseinander-
setzung mit den Enkratiten)®) vieldiskutierte Lebensfrage: Heiraten
oder Nichtheiraten (vgl. II Strom 137-147,4). Deutlich erscheint der
»Nachtrag« III Paid 41,3-45 als Abschluf} dieses ersten allgemeineren
Themas nepi éyxouteiag und zugleich als Uberleitung zum Folgenden.

b) Ein zweiter Komplex ist der sogenannte Loyog yupizdg®). Dieser
Teil, zu dem 11 Paid 83 bis III Paid 33 und I1I Paid 46-84 gehoren, ist
vorwiegend fiir Verheiratete gedacht®®). Er behandelt in aller Breite
die in III Paid 41,3 ins Auge gefafiten hauptsichlichsten Fragen des
Ehelebens und des biirgerlich-gesellschaftlichen Umgangs der Verhei-
rateten, und zwar vorwiegend im Blick auf die besondere Situation
der Frauenwelt®s). Hier geht es zunichst um die fiir das soziale Ethos
der Frau so lebenswichtigen Fragen der Zielsetzung und Sinnerfiillung
der ehelichen Gemeinschaft — im Gegensatz zu allem heidnischen Mif3-
brauch des Geschlechtlichen (I Paid 83-102,2 a), es geht aber auch
auf weite Strecken hin um die vielfltigen weiblichen Lebensfragen
der Mode, der Putzsucht, der Schonheitspflege (II Paid 102,2 b — III
Paid 14), — dazwischen ein Exkurs iiber Effeminierungserscheinungen
in der Mannerwelt (111 Paid 15-25) —, ferner um das gesittete Verhal-
ten der Frau im Umgang mit der Dienerschaft, um ihr Auftreten in
den &ffentlichen Bidern und Sportschulen (III Paid 26-52) und
schlieflich noch einmal (ein Nachtrag?) iber Kleidung, Schmuck,
Haartracht, Gesichtskosmetik und allerlei mogliche Koketterien auf
der Strafle, im Theater und in der kirchlichen Versammlung (III Paid
53-85,3).

c) Drittens behandelt ein letzter groflerer Komplex unter dem Stich-

3%) Dazu gehdren die Teile II Paid 1-39 und III Paid 34-45 und dazwischen (hin-
terr 111 Paid 41,2) das heute unpassenderweise an das Ende des II. Stromateus ange-
ad.ngte Textstiick 1T Strom 137-147,4.

40) Vgl. 11 Paid 33,1.

41y Die Uberschrift ergibt sich aus 111 Paid 41,3.

42) Das wird ausdriicklich vermerke in II Paid 83,1; vgl. III Paid 84.

43) Vgl. II Paid 109,4; 110; 111; 114; 115; 1165 117; 118; 119; 121; 122;123;124,
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wort der christlichen ebrukic bzw. edoymuovia (vgl. III Paid 85,4)
Fragen der biirgerlichen Etikette und des allgemeinen menschlichen
Anstandes. Konkrete Ansatzpunkte dafiir sind die Gastmihler, das
Lachen und Scherzen, die gesellige Unterhaltung, der Gebrauch von
Salben und Krinzen und endlich noch die »verniinftige« Schlafkultur
(I1 Paid 40-82). '

Hier wird also das ganze heidnische Grofistadtleben, mit dem an-
gehende Katechumenen solcher Kreise sich auseinanderzusetzen hat-
ten, wenn sie die Lebensfiihrung der Christen erlernen wollten, durch-
gegangen und am Maf3stab der Sittlichkeitsauffassungen des Christen-
tums gemessen und beurteilt. Nach den sehr konkreten, geradezu ka-
suistisch abgehandelten Fragen der Alltagsethik wird das Ganze ab-
geschlossen durch eine bemerkenswerte Aufstellung von Lebensregeln,
die hier wie eine Art » Christenspiegel« sich ausnimmt (111 Paid 87-96).
Clemens kommt dabei ein letztes Mal auf seine Unterscheidung von
»Pddagog« und »Lehrer« zurlick, von der er in I Paid 1-3 ausgegangen
ist.

111 Paid 87,1-97,1:

»Was alles zu Hause zu beobachten ist und wie man sein Leben
richtig zu gestalten hat, das hat der Piadagog zur Geniige auseinander-
gesetzt; was er nun aber auch noch unterwegs mit den Kindern gerne
besprechen mochte, bis er sie zum Lehrer gebracht hat, das hilt er uns
in Form eines besonderen Hauptstiickes (8v zepakaiov uépet) durch die
Schriftworte selbst vor und stellt es uns vor Augen, wobei er die Mah-
nungen in threm nackten Wortlaut anfithrt, indem er sich der Zeit
des Weggeleits anpaflt, ihre Erklirung aber dem Lehrer iiberlifit. «

Wie die Ausfithrung zeigt, bestehen diese zu einem eigenen »Haupt-
kapitel« zusammengestellten » Unterwegsgespriche« in einer knappen,
sehr geschickt ausgewihlten Sammlung von Merksitzen aus der Heili-
gen Schrift ausgesprochen moralisch-aszetischen Inhalts. Sie sind ge-
ordnet teils nach der Thematik der alten katechetischen Formeln
(87,2-3: Zwei Wege; 88,1: Goldene Regel; 88,1b-2: Hauptgebot;
88,3ff: Einzelgebote, und zwar 89,1: Dekalog; 89,2: Prophetenmah-
nung; 89,3-5: liber das Gebet; 90,1-2: iiber das Fasten; 90,3—4: iiber
die Opfer und 91,1-94,1: tiber das Ertragen und Verzeihen und andere
Alltagspflichten), teils auch nach ihren biblischen Fundorten (94,2-96,4:
Weisungen und Mahnungen aus Paulusbriefen, besonders aus der Tauf-
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pardnese von Eph 4,20-6,9). Clemens selbst nennt diese biblischen Le-
bensmaximen geradezu ein Kompendium des Heils (87,2: zepdhrara tiig
owtelas). Insofern sie fiir alle gelten und das Bose sozusagen an der
Wurzel anpacken, will er sie als Beispielsammlung hierher setzen®*).
Sie sind inhaltlich vergleichbar mit den sittlichen Anweisungen des
ersten Teiles der Didache (Did c. 1-6). Nachdem von dieser zweifellos
der taufkatechetischen Praxis der Urkirche zugeordneten Schrift im
Paidagogos des Clemens kein direkter Gebrauch gemacht worden ist,
liegt die Annahme nahe, daf in der alexandrinischen Kirche zur Zeit
des Clemens eine entsprechende »Mahntafel« als Leitfaden bei der
Taufvorbereitung gedient hat. Das »Merksatzkapitel« III Paid 87-96
bekime damit eine plausible Erldrung.

Es lAfit sich natiirlich kaum mit Sicherheit feststellen, ob und inwie-
weilt ganze integrierende Bestandteile der Katechumenenunterweisung
in den Paidagogos eingegangen sind. Wohl lassen sich dhnlich wie im
Protreptikos noch gewisse Spuren eines urspriinglich miindlichen Vor-
trags sichtbar machen. Der Anrede & waides duelc und der gelegent-
lich wiederholten direkten Ansprache in der »Ihr«—Form, die bereits
erwihnt worden sind, entspricht ein vielerorts zu hochster Lebendig-
keit gesteigerter rhetorisch-dialogischer Sprechstil. Zweimal miindet
die Rede ganz auffillig in eine liturgische Doxologieformel aus, so daf}
man geradezu den Tonfall einer geistlichen Ansprache zu horen glaubt
(I Paid 74,1; TII Paid 101)%). Fiir die vorsichtige Vermutung, dafd hier
in der Tat Teile von urspriinglich miindlich vorgetragenen Homilien
literarisch eingearbeitet sein konnten, spricht vor allem eine gegen
Schluf} des III. Buches zu beobachtende eigenartige Textunstimmig-
keit. Der vor dem Schluffhymnus®) eingefiigte Satz IIT Paid 101,3,
der unzweifelhaft mitsamt dem angefiigten Hymnus auf den Autor
selbst zurlickgeht, steht in einem auffilligen Widerspruch zu dem vor-
mcklich schrinkt Clemens ein: liber die vielen Anweisungen der Schrift
fiir bestimmte »auserlesene Personen«, Presbyter, Bischéfe, Diakone und Witwen,
soll »zu anderer Zeit zu sprechen sein® (III Paid 97,2); offensichtlich gehdrt diese
spezifisch innerkirchlichen Thematik nicht zum Aufgabenbereich des Paidagogos, der
nu: die katechumenale Initiation im Auge hat.

%) Vgl. dazu den Schlufl der »Homilie« Quis dives salvetur (GCS Clemens
Alexandrinus IIT 191, 10-13 Stihlin).

46) Moglicherweise ist der Schluhymnus von ITI Paid ein Paradigma eines alexan-
drinischen Taufgesangs.
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angehenden, mit der Doxologie schliefenden Gebetshohepunkt 101,1-2.
Hier werden Spuren einer redaktorischen Uberarbeitung greifbar. Da
nidmlich die unmittelbar vorangegangenen Aussagen III Paid 98,1 und
99,1 offensichtlich in der Voraussetzung gesprochen sind, dafl die An-
geredeten noch nicht in die Kirche eingefiihrt und aufgenommen sind,
ist nicht recht verstindlich, wieso es hier plotzlich heifit: »Nachdem
uns aber der Erzieher in die Kirche aufgenommen und sich selbst, dem
didaorahixds wal movenioxomnog Adyog iibergeben hat . . .«.

Darf man die Spannung, die zwischen diesen Aussagen besteht, als
ein Anzeichen dafiir verstehen, dafl hier irgendwie die Rekapitulie-
rung einer vorausgegangenen miindlichen Unterweisung vorliegt: jetzt
sind die angesprochenen Adressaten in die Kirche aufgenommen, aber
dieselben Adressaten waren einmal zur Zeit, da thnen die hier litera-
risch uberarbeiteten Belehrungen erteilt wurden, noch Katechumenen,
die auf die Aufnahme in die Gottesdienstgemeinde vorbereitet wur-
den? So konnte sich das literarische Zwielicht, das {iber dem Paid-
agogos des Clemens von Alexandrien liegt, in etwa aufhellen. In der
Tat, in diesem ersten christlichen Aquivalent zu jenen Haus- und Hand-
biichern ethisch-aszetischer Lebensfithrung, wie sie besonders die
stoische Populirphilosophie der Zeit hervorgebracht hat, hat Clemens
den Versuch unternommen, ein aszetisches Lesebuch zu schaffen, das
in etwa den von Taufkandidaten zu durchlaufenden Vorbereitungs-
unterricht widerspiegelt und zugleich literarisch erweitert. In seiner
kunstvollen Aufmachung und bewufiten Anlehnung an die zeitgends-
sische kynisch-stoische Diatribenliteratur stellt es ein ungemein wir-
kungsvolles, auf die konkreten Lebensformen des inmitten des Heiden-
tums der antiken Weltstadt lebenden vornehmen Christen zugeschnit-
tenes Vademecum christlicher Lebensgestaltung treffend dar: ein erstes
umfassenderes christliches Enchiridion, eine Orientierungsschrift fiir
Glaubensinteressenten, ein Erinnerungsbuch fiir Neophyten, ein Weg-
weiser und eine Begleitlektiire fiir Katechumenen, indirekt wohl auch
ein Ratgeber und Leitfaden fiir die pastorale Katechumenenbetreuung
durch »Padagogen« und »katechetische« Geleitpersonen.

Denkt man sich das Ganze auf die bescheidenere Lebenssituation des
einfachen Mannes aus dem Volke herabgestimmt — als Kiufer und
Leser eines Literaturwerkes kamen ja ohnehin nur die reichen und ge-
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bildeteren Schichten in Frage —, so liflt sich daraus sehr wohl eine
gewisse Vorstellung gewinnen, wie die Initiationspastoral der alexan-
drinischen Gemeinde ausgesehen haben mag.

Clemens’ Paidagogos ist, zusammengenommen mit dem Protrepti-
kos, das eindrucksvollste literarische Spiegelbild der kirchlichen Glau-
bensinitiation der Zeit: der Protreptikos die grofle Einladungsrede und
Eréffnungspredigt, der es darum geht, die Menschen aus der Lethargie
ihrer heidnischen Kult- und Lebensgeflogenheiten aufzuriitteln und
zur Wahrheit zu rufen, d. h. sie zum Entschluf§ zu bringen, daf sie den
Gotterglauben aufgeben und sich zur Unterweisung in der christlichen
Lehre bereit erkldren; der Paidagogos sodann die Stufe der zatfiymoig
im eigentlichen Sinne, der es vorderhand einzig darum zu tun ist, dem
fiir den Anschluff an die christliche Glaubensgemeinschaft »protrep-
tisch« gewonnenen Initianden die sittliche Lebensfihrung und kon-
krete Lebensgestaltung des Christen in der Welt praktisch darzulegen®?).
Dasinnere Strukturgesetz dieser Initiationsordnung lautet: Allem voran
mufl die Seele moralisch-aszetisch gereinigt werden; erst dadurch wird
sie fiir die Erkenntnis der Offenbarung des Logos empfianglich.

In diesem Sinne bestdtigt sich am Beispiel des Paidagogos, daf} die
»christliche Initiation« ihr Schwergewicht nie im blofflen Empfang der
»Initiationssakramente« oder im bloflen Erleben von darauf ausgerich-
teten rituellen » Feiern«besitzt. Initiation mufd sich vielmehr nachdriick-
lich realisieren in einem pastoral-piddagogisch wie personlich-aszetisch
ernsthaft durchgefiihrten »Katechumenat«. Die diesbeziigliche Wei-
sung des Artikels 14 des Missionsdekrets®® griindet in einer der dltesten
pastoralen Weisheiten der Kirche. Mag auch einmal Tertullian sie rhe-
torisch tiberspitzt formuliert haben, fiir die Theologie der Initiation
aller Zeiten muf} sie unvergefiliche und unverzichtbare Maxime blei-
ben: » Fiunt, non nascuntur christiani«?,

47y Leider steht die ganze bisherige Paidagogosdeutung unter dem falschen Vor-
zeichen, dafl die Adressaten des Buches getaufte Christen scien, so z. B. H.-J. Marrou,
Clément d’Alexandrie, Le Pédagogue I (Sources Chrétiennes 70, Paris 1960) 7;
A. Méhat, Les ordres de l’enseignement chez Clément d’Alexandrie (in: Studia
Patristica II, Berlin 1957) 356; ders., Etude sur les >Stromates« de Clément d’Alexan-
drie (Paris 1966) 75 Anm. 21.

8) Vgl. oben Anm. 2.

49) Tertullian, Apologeticum 18,4; vgl. Clemens (weniger prignant, aber sachlich
iibereinstimmend) VI Strom 95,5.





