»Ich hatte Durst, und ihr gabt mir zu trinken«

Zum Ansatz einer Theologie der menschlichen Grundbediirfnisse nach
Mt 25,31 ff im Rahmen der Pastoral der Befreiung

Von Josef Sayer

I. Der Rahmen

Wie kann man von Gott und seiner Liebe zu den Menschen in unmenschlicher Situa-
tion sprechen? Wie kann man ihn und seine heilschaffende Zuwendung zu den Menschen
verkiinden in der Situation von Elendsvierteln in den Ballungsraumen der armen Linder?
Ganz konkret: da sind die zwei Slums Montenegro und Cruz de Motupe, am AuBersten
Rand Limas in einer Steinwiiste iiber 20 km vom Stadtzentrum entfernt gelegen. Ein Bei-
spiel fiir viele andere. Rund 20000 Menschen leben hier.

Die Familien wohnen in Schilfmattenhiitten mit meist 3x3 m oder 3x6 m Wchnfli-
che. Das Maf} der Hiitten bestimmt sich nach der Linge der Schilfmatten und danach,
wieviel man sich vom Mund fiir das Wohnen absparen kann. Mit am schlimmsten ist hier
der Kampf ums tigliche Wasser zum Trinken und Kochen, Wasser, um sich zu waschen
und zum Waschen der Kleider. Im Tankwagen wird es angekarrt und zylinderweise ver-
kauft zum fiinffachen Preis dessen, was es in den reichen Vierteln in Lima kostet; dort
allerdings flieBt es aus Wasserhdhnen. Ausgediente Benzinfésser, in denen wir das kost-
bare Wasser vor unseren Hiitten aufbewahren, bilden zugleich auch die MaBeinheit fiir
den Verkauf. Nach und nach, ebenfalls wie man es sich vom Mund absparen kann, bauen
sich die Familien aus Ziegelsteinen, Sand und Zement kleine Zisternen. Wehe aber, wenn
der Wasserwagen mehrere Tage nicht eintrifft oder im Sommer das Wasser besonders
knapp wird: dann kommt es nicht nur vor, dal man dafiir bis zum elffachen dessen be-
zahlen muB}, was es in den reichen Vierteln kostet. Die Bewohner der einzelnen Straflen-
viertel miifien sich zusammentun und héaufig mehrere Tage und Nichte abwechselnd
Schlange stehen, um schlieBlich einen Tankwagen in ihr StraBenviertel zu lotsen. Wehe
den Miittern mit Kleinkindern vor allem — und das sind die meisten; in unseren beiden
Slums wohnen nahezu nur junge Familien-, denen in solchen Situationen das Wasser
ausgeht! Man mufl den Schrei: »Wasser! Wasser!« von Frauen, Minnern und Kinder ge-
hort haben oder selbst dem Wasserwagen nachgerannt sein, um ermessen zu kénnen, was
Trinkwasser wirklich bedeutet.

Wie kann man von Gott, der das tdagliche Brot uns heute gibt, vor Menschen ohne aus-
reichende Erndhrung reden? Wie dies tun im Angesicht der vielen unter- und fehlerndhr-
ten Kinder und Schwangeren? 20000 Menschen ohne Abfallbeseitigung und Abwasser,
ohne elektrischen Strom ... In dem einen Slum mit etwa 5000 Einwohnern gibt es keine
Gesundheitsversorgung; in dem anderen mit etwa 15000 Einwohnern ist nun nach 3 Jah-
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ren offiziell von 9 bis 14 Uhr ein Arzt anwesend. Er behandelt tiglich 25 Patienten und
geht dann; dies kann um 13 Uhr sein oder auch schon friither. Das muf} besonders betont
werden: 25 Patienten tiglich bei einer Bevolkerungszahl von 15000, unter die sich noch
Patienten des anderen Viertels mit 5000 Einwohnern zu dréngen versuchen und daher
schon im Morgengrauen Schlange stehen mit ihren Kleinkindern ...! In der Bundesrepu-
blik kommen, nach Angaben vom 31.12. 1987, auf 357 Personen ein Arzt und auf 1573
ein Zahnarzt'. 20000 Menschen haben hier in unserem Wiistental keinen einzigen Zahn-
arzt.

Theologie treiben kann als der Versuch umschrieben werden. von Gott und dessen Be-
zug zu Mensch und Mitwelt zu sprechen und der Beziehung der Menschen zu Gott und
untereinander im Vertrauen auf diesen Gott, kurz, >den Glauben zu reflektieren«. Im fol-
genden soll ein Stiick solchen Theologisierens, ndherhin im Sinne der Theologie und Pa-
storal der Befreiung wiedergegeben werden. wie es sich an einem Wochenende in unse-
ren beiden Slums ereignete. Wie verkiinden wir in unserer Situation der Verelendung den
Gott der Bibel und Jesus Christus? Wie reflektieren wir unseren Glauben? Hier Theologi-
sieren heifit selbstverstindlich, ganz konkret auch vom Essen und Trinken zu sprechen,
vom Wohnen und Arbeiten, von Gesundheit und Ausbildung ... Solcherart Theologie
treiben kann der Theologe oder Priester nicht gut allein fiir sich am Schreibtisch tun oder
etwa ich in meiner Schilfmattenhiitte — ohne die Mitbewohner unserer Elendsviertel. Als
christliche Comunidad. als Mitglieder der Kirche versuchen wir gemeinsam auf das Wort
Gottes zu horen, uns von ihm betreffen zu lassen und zu fragen. wie es fiir uns und unse-
re Situation heilstiftend sein kann.

Bevor dies an einem Beispiel dargestellt wird, soll daran erinnert werden, dal3 das Wort
Gottes lange Zeit dem armen Volk weitgehend vorenthalten worden war. Viele der Men-
schen unserer Slums verkniipfen die Bibel nur mit den Sekten. Bei Kursen, der Vorbe-
reitung auf die Sakramente und wihrend der Mefifeier nehmen sic nun hiufig erstmals
die Bibel in die Hand und erfahren. dafl diese Fundament unseres katholischen Glaubens
ist; sie erhalten damit auch einc Handhabe gegeniiber den Angriffen der Sekten auf die
Kirche. Wenn wir jetzt also gemeinsam und dem Verstindmis des Volkes entsprechend
sehr konkret die Bibel lesen und zu erschlieBen versuchen. besagt das aber keinesfalls,
dal wir esoterisch unseren Glauben auslegen wiirden. Wir sind uns bewuf3t — und dies
zur Sprache und Anerkennung zu bringen. ist Aufgabe des hauptamtlichen Verkiindigers,
daB unser Glaube der kirchliche Glaube ist. Er weist bereits eine lange Geschichte auf.
Seinen biblisch schriftlichen Niederschlag, entfaltet in Tradition und Leben der Kirche,
suchen wir gemeinsam im Hier und Heute der Gemeinde lebendig. das heif3t lebensrele-
vant im umfassenden Sinne? werden zu lassen. Dies schlieit sowohl seine gesellschafts-
gestaltende Kraft in der christlichen Gemeinde und durch diese ein wie auch die Hoff-
nungsdimension des endgiiltigen Heiles. das Gott als der Herr der Geschichte in seinem
Reich herauffiihren will. In unseren Bemiihungen, von menschenunwiirdigen Verhiltnis-
sen zu menschenwiirdigeren zu gelangen. sehen wir uns in der Linie Pueblas: dort spre-

' Fischer Weltalmanach 1991, Frankfurt 1990, Sp.212.
> Vgl. Evangelii Nuntiandi. Nr. 33.
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chen die Bischofe davon, die Geschichte auf das Reich Gottes »hinzudynamisieren«?* Jo-
hannes Pauls II. erkennt in einem solchen Bemiihen ein Aufleuchten und eine Art Vor-
wegnahme der Herrlichkeit des Reiches Gottes.*

In diesem Zusammenhang soll auch auf ein Miflverstindnis eingegangen werden, ge-
mifl dem wir in den christlichen Comunidades die Bibel etwa »einseitig soziologisch, das
heiflt aus der Perspektive der Armenc, lesen wiirden. Einerseits wire hierzu an die leider
folgende traurige Tatsache zu erinnern: Wenn heute in Campesinogemeinden und
Elendsvierteln die Bibel gelesen wird, dann heifit das zuvérderst, daf diese Gruppen von
Menschen jerzt ebenfalls Zugang zum Wort Gottes haben und es ihnen nicht — wie frii-
her — weitgehend vorenthalten wird. Selbstverstindlich konnen diese Menschen das
Wort Gottes wohl kaum aus der Perspektive der Haziendabesitzer oder der Reichen lesen
und interpretieren, da die Reichen in Lima zumeist in gesonderten Vierteln leben, die
teils mit hohen Mauern umgeben sind und in die man nur einen Schlagbaum und eine
Kontrolle passierend eingelassen wird. Ebenso blieb der innere Kern der Hazienda, das
heifit der private Lebensbereich der Haziendabesitzer, den Campesinos im Unterschied
zum Gleichnis vom treuen Knecht und dem sorgenden Herrn im Lukasevangelium (12,
35-38) ebenfalls vorenthalten. Die Reichen sonderten und sondern sich von den Armen
nicht nur weitestgehend ab, sie sind auch kaum bereit, sich ihrerseits in die Welt der Ar-
men, zum Beispiel in die Slums, zu begeben und das Leben der Armen wirklich wahrzu-
nehmen, mit diesen in einen Dialog zu treten oder etwa als Mitchristen zusammen mit
uns in unserer Schilfmattenkirche das Wort Gottes zu horen und Eucharistie zu feiern.

Einzelne Arme kennen das Leben der Reichen allenfalls aus der Perspektive der
Dienstboten und der damit hdufig verbundenen Diskriminierung. Welch eine Perspek-
tive! Wenn wir also die Bibel lesen, kann das wohl schwerlich zugleich aus der Perspek-
tive der Reichen geschehen.

Uns kann es von der fehlenden Voraussetzung her also nicht darum gehen, die Bibel
sowohl aus der Perspektive der Armen und der Reichen zu lesen. Was wir aber anstreben,
ist das Verstehen des Wortes Gottes im Horizont der kirchlichen Gemeinschaft, indem
wir auch — was ich aus meinen Erfahrungen in bundesrepublikanischen Gemeinden
kaum belegen konnte — ganz regelmifig und selbstverstiandlich Texte der Bischofskon-
ferenz und des universalen Lehramtes in die Verkiindigung einbezichen. Auflerdem be-
trachten wir bei der Auslegung sowohl die Perspektive des »>zeitlichen, menschenwiirdi-
gen Daseins«< als auch die des ewigen Heils. Dies diirfte am folgenden Beispiel deutlich
werden.

I1. Die Frohbotschaft vom Jiingsten Gericht

Wie lielen wir uns vom Evangelium Mt 25, 31-46 betreffen? Wie vernahmen unsere
beiden Slumgemeinden dieses Wort Gottes? Um es vorwegzunehmen: Sicherlich kamen
bei dem gemeinsamen Reflektieren wiahrend der Gottesdienste keine grofen und umwil-

3 1. Generalversammlung des Lateinamerikanischen Episkopates in Puebla. 1979, Nr.280: vgl. auch 274.

4 Sollicitudo Rei Socialis. 48.
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zenden theologischen oder befreiungstheologischen Erkenntnisse heraus. Das liegt auch
gar nicht in unserer Absicht. Was wir wollten, war schlicht, als christliche Gemeinden
und Teil der Kirche auf Gottes Wort zu horen, uns zu fragen, wie dieser Text vom lJiing-
sten Gericht fiir uns Frohbotschaft sein und werden konnte und wie wir Jesus Christus als
den Weltenrichter in unserem Leben bezeugen konnten.

Bei unserem gemeinsamen Uberlegen und Meditieren gehen wir von folgendem me-
thodischem Raster aus: Was bedeutet der Text fiir mich personlich, fiir die einzelnen Fa-
milien, fiir die StraBenviertel und Sektoren, in die unsere Slums organisatorisch unterteilt
sind, fiir unser Elendsviertel insgesamt, fiir Lima, fiir Peru und fiir die Menschheit. Die-
ses Schema bot auch im vorliegenden Fall die Gewihr dafiir, dal wir den Evangeliums-
text nicht nur auf die Einzelperson bezogen oder individualistisch verstanden, das heil3t
beispielsweise irgendeinem zufillig vorbeikommenden Hungrigen oder Diirstenden et-
was zu essen oder zu trinken anzubieten oder etwa nicht zu vergessen, den kranken
Nachbarn zu besuchen. Uber die Forderungen des Evangeliums an jeden einzelnen per-
sonlich von uns gelangten wir also — dem Schema folgend — zu Forderungen an unsere
Familien, StraBenviertel usw. Was besagte der Anspruch des Weltenrichters auf diesen
verschiedenen — auch strukturellen — Ebenen?

1. »Denn ich hatte Hunger, und ihr habr mir zu essen gegeben« bzw.
»und ihr gabt mir nichts zu essen«

Wir kamen in unseren langen Predigtgesprichen unter anderem auf die »Gemein-
schaftskiichen« (comedores populares) in unseren Elendsvierteln zu sprechen. Sie waren
in unentgeltlicher Gemeinschaftsarbeit errichtet worden und werden von den Miitterclubs
in Eigenregie betrieben. Dort kann jeder Bewohner fiir wenig Geld zum Selbstkosten-
preis ein Mittagessen erhalten. In Notsituationen, zum Beispiel wenn eine Mutter einer
besonders armen Familie krank wird, kann auf Antrag beim Miitterclub fiir eine gewisse
Zeit das Essen umsonst abgegeben werden. Als Gegenleistung muf} die betreffende Per-
son spiter beim Einkaufen und Kochen mithelfen und damit die Vorleistung der Gemein-
schaft entgelten.

Was aber miifite in den vielen Fillen der Untererniihrten in unseren Straflenviertein und
Sektoren geschehen? Wir registrierten unsere Hilflosigkeit und auch, daB3 wir in unseren
Slums, in Lima und in Peru, wo vor allem viele Kinder vorzeitig an den Folgen des Hun-
gers sterben, letztlich der Forderung des Evangeliums nach einer ausreichenden Ernih-
rung aller Menschen nicht gerecht wiirden. Denn wo unsere Kinder an Hunger. Unter-
und Fehlerndhrung leiden, da leidet Christus selbst. Eine solche Feststelfung bot fiir
mich, als hauptamtlichen Verkiinder, die Gelegenheit, auf Puebla und damit das Lehramt
der Bischofe Lateinamerikas zu verweisen: unsere Auslegung des Sonntagsevangeliums
fiigte sich in den umfassenden Rahmen der Verkiindigung der Kirche Lateinamerikas ein.
Pueblas spricht gerade von diesen leidenden Kindern und bringt sie in gleicher Weise in
Verbindung mit Christus; Puebla und Johannes Paul II., den die Bischofe bei ihrer Ana-

S Puebla, vgl. Nr. 31 f.
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lyse der Situation zitieren®, beurteilen die wachsende Kluft zwischen den armen und rei-
chen Lindern als eine soziale/strukturelle Siinde.

Vermutlich weiB in unseren Elendsvierteln niemand von dem Problem, das die EG
lange beschiftige, ndmlich von den riesigen Halden von Milchpulver, Butterbergen oder
zeitweise auftretender sektoraler landlicher Uberproduktion, die die EG riesige Summen
jahrlich kostete und kostet. Hingegen in dem Ahnen, daf sich Jesus Christus mit dem
einzelnen Armen, aber auch mit notleidenden Gruppen von Personen, den Elendsvierteln,
den armen Lindern identifiziert, bewegen sie sich auf der Linie der Aussagen der
Bischofe in Puebla oder verschiedener Texte der Bischofe Perus. Dies diirfte auch der
Linienfithrung der kirchlichen Soziallehre von Paul VI. bis Johannes Paul II. entsprechen.
Bei den Bewohnern der Elendsviertel ist die Rede des Papstes bei seinem Besuch in Villa
el Salvador, einem der iiber 700 Slums von Lima, vor mehr als einer Million Menschen
am 5. Februar 1985 unvergeBlich: Der Reichtum der Armen, namlich der »Hunger nach
Gott« diirfe unter keinen Umstdnden verschwinden. Hingegen miisse der »Hunger nach
Brot« in den Elendsvierteln gestillt werden. Um des Wohls Perus willen miisse dieser
Hunger der Armen beseitigt werden. >Dal} nie das tigliche Brot auf den Tischen der Ar-
men fehle!< Dies sei ein gottliches Recht, das wir in der Vater-Unser-Bitte bestitigten.”

2. »Ich hatte Durst, und ihr gabt mir zu trinken« bzw. »gabt mir nichts zu trinken«

Genau so sei das, beklagte bitter eine Frau aus Cruz de Motupe: Wenn einem das Was-
ser ausgehe, wollen die Nachbarn nicht aushelfen. Es gidbe auch welche, die verlangten,
die Notsituation schamlos ausniitzend, fiir einen Eimer Wasser das Zweieinhalb- bis
Fiinffache des ohnehin schon iiberhohten Einkaufspreises. Ein solches Verhalten wurde
als personliche Siinde und im AnschluB an den Evangeliumstext als Vergehen an Chri-
stus, der sich mit dem Diirstenden identifiziert, bewertet.

Von den personlichen Erfahrungen hoben wir das Problem des Durstes und Wassers
auf die Ebene Limas. Das stiadtische Wasserwerk wirbt in Tageszeitungen mit Annoncen
fiir den sparsamen Verbrauch des Wassers und fiir das Ausbessern tropfender Wasser-
hihne, defekter Klospiilungen usw. Nach Angaben der Stadtverwaltung konsumiert eine
Durchschnittsfamilie Limas mit 3 Kindern 1500 1 Wasser #dglich.® Wir fragten einander,
wieviel Wasser wir verbrauchen wiirden. Dabei stellten wir iiberraschend fest, da sehr
viele 400-600 I verwendeten, manche nicht einmal das und nur ganz wenige 1200 I; dies
allerdings nicht tdaglich, sondern pro Woche! 1500 1 tiglich konnte sich bei den {iberh6h-
ten Wasserpreisen (wie bereits erwahnt etwa das Fiinf- bzw. Elffache dessen, was es in
den reichen Vierteln kostet) in unseren Elendsviertel auch kaum jemand leisten. Aufler-
dem diirfte der tagliche Wasserverlust, den die Stadtverwaltung aufgrund von defekten
Anschliissen beklagt, nicht von uns verursacht sein, da es bei uns ja keine Wasserleitun-
gen und keine Abwasserversorgung gibt.

Ein Mitglied des Gemeinderates Montenegros wullte zu berichten, dal Vertreter des
Gesundheitsministeriums aufgrund von Wasserproben aus unseren »Zylindern« (ausge-

6 Puebla, vgl. Nr.28-30.
7 Vgl. Boletin del Arzobispado de Lima, Nr. 80, Mirz 1985, S.43,
8 Ich hatte das Anzeigematerial zum Predigtgesprich mitgebracht.
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diente Benzinfisser) und Zisternen festgestellt hatten, daf3 in diesen kein trinkgerechtes
Wasser sei. Dieses Ergebnis war ohnehin allen klar — auch ohne Wasserproben —. da
wir nach dem Auffiillen unserer »Zylinder« aus den Tankwagen die Verunreinigungen
wie beispielsweise halbzerquetschte Kellerasseln im Wasser treiben sehen. Hier in unse-
rem Wiistental wiren wir schon froh, wenn dieses Wasser immer, geniigend und nicht zu
einem Wucherpreis vorhanden wire. »Wir miissen das Wasser stets abkochen und diirfen
es nicht >roh« trinken«, warf eine Frau ein. Aber alle wissen, daf die Kinder an den Hah-
nen der Zisternen schliirfen.

Ein Mann berichtete, der Biirgermeister unseres Distrikts (Lurigancho ist mit etwa
700000 Einwohnern der grofite Limas) habe bei einer Reise nach Europa die Hilfe der
reichen Linder fiir das Wasserproblem zu gewinnen versucht; werden diese sich von der
Forderung des Evangeliums beriihren lassen?

Das Beispiel »Trinkwasser« macht zugleich auch deutlich, dafi die Menschen in unse-
ren Elendsvierteln bei den Gottesdiensten nicht im dualistischen Aufrechnen verharren.
etwa im Sinne, die anderen, die Reichen, sind die Bosen. Nein, das Bose, die Siinde,
werden durchaus ebenfalls bei uns selbst gesehen und auch als solche benannt, zum Bei-
spiel wenn einer kein Wasser leihen will, viel zuviel dafiir verlangt, fiir sein Strallenvier-
tel nicht Schlange stehen will, um einen Wasserwagen in sein Viertel lotsen zu helfen.
oder wenn jemand die Tankwagenfahrer, die zu dem ohnehin schon iiberhdhten Preis
noch mehr fordern, bei dem Gemeinderat des Slums nicht anzeigen will, um sich die
Gunst der Fahrer fiir Notsituationen zu erhalten ... Die Erlosungsbediirttigkeit gilt fir
alle, auch fir uns.

3. »lch war fremd und obdachlos, und ihr habt mich aufgenommen«:
»ich war nackt, uad ihr habt mich bekleidet«

Das erste Thema wurde in einem Viertel nur kurz gestreift, das zweite in beiden Slums
wihrend der Messen nicht angesprochen. Dabei hitte man aus anderen Erfahrungen er-
warten konnen, dal gerade zu ersterem von Menschen, die aus allen Teilen Perus zu-
sammengekommen sind und in Schilfmattenhiitten wohnen. einiges zu berichten gewesen
wire. Dies gilt insbesondere von den vielen Menschen. die aus oft jahrhundertelang ver-
nachldssigten Zonen stammen, — Regionen, die nicht zuletzt aufgrund dieser Marginali-
sierung heute zu den Notstandsgebieten Perus zihlen und die von brutalster Gewalt und
Terrorismus des »Schmutzigen Krieges« heimgesucht werden. Vor allem haben Men-
schen aus dem Departement Ayacucho aufgrund der blofien Tatsache, dort geboren zu
sein, unter dem Vorurteil, Terroristen zu sein, sehr zu leiden; kaum jemand will sie auf-
nehmen. In unseren beiden Slums, die aufgrund von Landbesetzungen zustande kamen,
stammen etwa ein Drittel bzw. 40 % der Bewohner aus solchen Notstandsgebieten.

Ebenso ist das Kleiderproblem kein geringes. Einc Frau sagte mir einmal: Padrecito, du
weilit sehr gut, daf} Kleider sehr teuer sind; aber hier kann ich nicht ins Zentrum Limas
gehen, gekleidet wie frither in meinem Dorf (das heifit mit geflickten und zerschliessenen
Kleidern). Niemand wiirde mir dann etwas abkaufen. Sie bringt sich und ihre Familie als
StraBlenverkiduferin durch.

Wenn iiber die beiden Bereiche dennoch nicht gesprochen wurde, konnte das darauf
zuriickzufiihren sein, daB diese sehr stark in die Tabuzone fallen. Soziale Vorurteile, die



»lch hatte Durst, und ihr gabt mir zu trinken« 157

zum Beispiel mit der Herkunftsregion verkniipft sind, sozialer Druck bis hin zum Sich-
Kleiden, verursachen erhebliche und in der Elendssituation schwerlich zu rechtfertigende
Kosten fiir das Leben und Uberleben der Armsten. Die Menschen haben aber nur geringe
Chancen, sich effektiv dagegen wehren zu konnen. Der leidende Christus identifiziert
sich nach Mt 25, 31 ff mit den leidenden Menschen, auch in diesen Fillen. Dies tut er aber
auch als der richtende Weltenherrscher.®

4. »Ich war krank, ihr habt mich besucht« bzw. »nicht besucht«

Folgende Gedanken wurden zu diesem Punkt zusammengetragen. Der Staat vernach-
lassigt unser Viertel und kommt seiner Verpflichtung und auch dem Evangelium nicht
nach. Uns wurde aber klar, daf} es nicht angeht, uns auf die Anklage des Staates zu be-
schrianken und flugs in die Rolle der »Geringsten der Briider« Jesu Christi laut Evange-
liumstext zu schliipfen, an denen sich die anderen zu bewihren hitten. Sein Wort galt
auch uns. Worin kamen wir seiner diesbeziiglichen Forderung den Kranken zu besuchen,
nach und zwar auf den verschiedenen — oben erwihnten — Ebenen?

Jedes StraBlenviertel, das sich normalerweise aus 28 Familien zusammensetzt, hat eine
»Sozialassistentin«. Sie wird von der Versammlung dieser 28 Familien gewdhlt und er-
fiillt auf freiwilliger Basis in Krankheits- und Notfillen ihren Dienst. Er erstreckt sich
zum Beispiel auf »erste Hilfe« und darauf, eine kleine Notapotheke zu betreuen, die aus
Mitteln der 28 Familien und der Mithilfe der Gesamtgemeinschaft fiir ihr Strailenviertel
eingerichtet wurde. Die Sozialassistentinnen des einen Elendsviertel treffen sich jeden
Sonntag von 8-10 Uhr zur freiwilligen Aus- und Weiterbildung, damit sie ihren Dienst
fiir ihre StraBenviertel besser erfiillen konnen. Fehlt hierbei jemand, so muf} die betref-
tende Person eine von allen festgelegte und akzeptierte Strafe bezahlen.

Alle Bewohner des Slums muften auf BeschluB3 der Generalversammlung (sie stellt die
oberste Entscheidungsfassungsinstanz eines Viertels dar), eine Quote fiir den Gesund-
heitsbereich entrichten. Damit wurde mit der Unterstiitzung einer weiteren Organisation
und der Kirche eine Volksapotheke eingerichtet und ein Fonds geschaffen, aus dem in
Notsituationen beispielsweise der Transport ins Krankenhaus oder der Kauf von Medi-
kamenten vorgestreckt wird. Aulerdem muf3 auf Beschlufl der Generalversammliung je-
des Grundstiick iiber eine Abort- und Abfallgrube verfiigen, um Gefahrenherde fiir die
Gesundheit zu vermeiden. Mehrfach wurden auch sonntags von 6-8 Uhr unentgeltliche
Gemeinschaftsarbeiten '° fiir einen Gesundheitsposten erbracht, hierfiir wurden die ersten
Baumaterialien von der Gemeinschaft erworben.

Wir machten uns klar, daf die Identifizierung Jesu Christi mit den geringsten seiner
Briider, die krank sind und die wir »besuchen« sollen, auf unsere heutige Situation tiber-
tragen auch ein solches strukturelles Bemiihen von uns erfordert, wie es in den Aktiviti-
ten unserer Straflenviertel bzw. in den Volksorganisationen seinen Ausdruck findet.
Gefordert ist ein solidarisches Verhalten, das sowohl kurative, vorbeugende als auch

9 In mehreren der folgenden Predigtgespriche und Versammlungen haben wir daraufhin das Problem der Vor-
urteile aufgrund der Herkunfisregion aufgegriffen.

10 Die verpflichtende Gemeinschaftsarbeit findet sonntags statt, da dies der einzige freie Tag ist; sechs Tage
wird hart um das Uberleben gerungen.
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stiitzende MaBnahmen einschlieft. Langfristig gesehen aber miissen diese unsere An-
strengungen verkniipft werden mit jenen des Staates, das heillt, ohne einen Gesundheits-
posten, zu dem das Ministerium einen Arzt beisteuert, bleiben unsere Bemiihungen ein
Notbehelf. Als wichtige weitere Aufgabe wurde genannt, daB sich die Organisationen des
Slums intensiv fiir die Durchfiihrung des Projektes »Gesundheitsposten« einsetzen miis-
sen, um dann die Verhandlungen mit dem Gesundheitsministerium wegen Personals zu
fiihren.

5. »Ich war im Geféingnis, ithr habt mich besucht« bzw. »nicht besucht«

Hier bewegte die gottesdienstlich versammelte Gemeinde in dem einen Slum das Ge-
schick zweier Personen, die frither zum Gemeinderat des Viertels gehorten und sich in-
tensiv fir die Rechte der Bewohner eingesetzt hatten. Waren sie deshalb mit brutaler
Gewalt eines Nachts um 3 Uhr von der politischen Polizei aus ihren Hiitten geholt und
verhaftet worden? Die filschliche Anklage lautete: »Terroristen«. Sie wurden 14 Tage
schiimmstens gefoltert und waren nun schon fiinf Monate im Gefingnis. Auf Ersuchen
der Bewohner und Vermittlung der Pastoralequipe hin iibernahm die Sozialkommission
der Bischofskonferenz (CEAS) die Verteidigung der beiden; auch Amnesty International
setzte sich — durch die Pastoralequipe ersucht — fiir die Freilassung ein. Einzelne Stra-
Benviertel sowie der Gemeinderat des Slums organisierten Wohltitigkeitsfeste, um den
beiden betroffenen Familien zu helfen und ihre Solidaritit auszudriicken. !

»Ich war im Gefingnis, und ihr habt mich nicht besucht«, forderte auch zum Einge-
stdndnis der Schuld auf: Ein Anwalt der Sozialkommission der Bischofskonferenz war
zum Jahresjubildum des Viertels eingeladen worden und hatte einen Vortrag zur Men-
schenrechtsproblematik gehalten. Man hatte damals beschlossen, ein Menschenrechts-
komitee mit Vertretern aus allen sieben Sektoren dieses Slums zu schaffen. Nach mehr
als vier Wochen war dieses Komitee immer noch nicht zustande gekommen.

I11. Menschliche Grundbediirfnisse als theologischer und
ekklesiologischer Ort

1. Theologischer Ort

Wiihrend einer Messe kam mitten ins Predigtgesprich hinein iiberraschenderweise der
Direktor der Buslinien Limas. So etwas war bisher noch nicht vorgekommen. Es ist wohl
darauf zuriickzufiihren, dafl im Verlauf von intensiven Verhandlungen wihrend der zu-
riickliegenden Wochen um die Losung eines sehr komplizierten Konfliktfalles zwischen
unseren beiden Slums, bei dem die Pastoralequippe vermittelte. sich ein gutes Verhiltnis
zwischen dem Direktor und der Equipe entwickelt hatte.

Dal} aber just an diesem Wochenende der Evangeliumstext Mt 25,31 ff. zur Lesung an-
stand, erschien uns mehr als ein Zufall. Wir formulierten: Ich war ohne Transportmég-

't Wir konnten erleichtert aufatmen, als nach acht Monaten die beiden freigelassen wurden. Acht Monate un-
schuldig im Gefingnis!
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lichkeit, und thr gabt sie mir bzw. gabt mir keine Buslinie. Unser unverhoffter Gast ver-
stand. Er horte die Not der Menschen: durchschnittiich drei bis fiinf Stunden sind sie tag-
lich unterwegs, weil es zu unserem Viertel keine Buslinie gibt. Schlange stehen sei ja
ganz normal. Es komme aber hiufig vor, daB sie bis zu zwei Stunden allein schon bei der
Hinfahrt verléren, zu spét zur Arbeit kdmen und dann auch nachts erst sehr spit zuriick-
kehrten. Darunter leide das Familienleben. Die Viter wiirden ihre Kinder kaum sehen,
und vor allem stiinden die vielen alleinstehenden Miitter oft vor unlgsbaren Problemen.
Fiir unser Viertel stand lediglich eine »Colectivo«-Linie (VW-Bus) zur Verfiigung, deren
Kapazitdt aber duBerst minimal sei und bei weitem nicht ausreiche. Sie verkehre zudem
lediglich bis an den Rand des Zentrums und verlange das dreifache des offiziellen Busli-
nientarifs. Damit miite man allein fiir die Transportkosten etwa ein Drittel des gesetzli-
chen monatlichen Mindestlohns ausgeben. Wieviele aber verfiigten schon iiber einen sol-
chen Mindestlohn! Als einzige Alternative wiirde sich eine Buslinie anbieten, zu der man
eine halbe bis dretviertel Stunde zu Fuff gehen miisse; sie sei zudem bereits total iiber-
fiillt. Unser Gast solle sich auch einmal in die Lage einer Mutter mit einem Saugling im
Tragetuch, mit zusitzlich ein oder zwei Kleinkindern und der Einkauftasche versetzen. In
diesem Fall betrage der einfache FuBweg mindestens eine Stunde.

Was wir unternommen hitten? In vielen miihsamen unentgeltlichen Gemeinschaftsar-
beiten waren Schotterstraien angelegt worden. AuBBerdem war bereits ein grofies Grund-
stiick fiir eine Buslinie als Stationierungsplatz reserviert worden.

Jesus lebte in Galilda. Judda und Jerusalem. Er hatte es damals nicht mit den Proble-
men unserer Ballungsrdume zu tun. Hitte er — in unserer Situation — nicht dhnlich for-
muliert wie wir es taten? Uber unseren zufilligen Gast hatte sich unsere Deutungsweise
des Evangeliumstextes erweitert. Die Situation des alitdglichen Lebens in Armut er-
schliefit Auslegungskriterien, ohne dafl wir die hermeneutische Problematik explizit er-
ortern miilten. Uns war nun klar geworden, daf} Jesus generell menschliche Grundbe-
diirfuisse in seiner Gerichtsrede behandelie: Emiahrung, Kleidung, Wohnen, Gesundheit,
Freiheit ... Diese wurden uns zum theologischen Ort, das heifit, zu Ansatzpunkten, Jesus
Christus und sein Verhiltnis zum Menschen in vertiefter Weise zu erfassen und zu be-
denken. Nach Mt 25,31ff. sind fiir Jesus Christus als den wiederkommenden Welten-
richter die menschlichen Grundbediivfnisse keine Beildufigkeiten, die etwa lediglich das
menschliche Wohlergehen im Diesseits betrafen. Sie erdffnen vielmehr einen Zugang zu
ihm selbst und zum Reich Gottes.

Dieses einfache Beispiel mag etwas verdeutlichen helfen, wie wir vorgehen. Theologi-
sche Orte ergeben sich fiir uns nicht nur daraus, was beispielsweise in der theologischen

| Literatur und Diskussion vorgegeben ist. Der Versuch, auf das Wort Gottes zu horen und

unseren Glauben zu reflektieren, bezieht zum einen insbesondere die Lebenssituation der
Menschen ein. Dieser Versuch wird hier im Elendsviertel auch ein wenig zur Kunst, die
kleinen Zufidlle am Wegrand als Fingerzeige nicht zu iibersehen; beim Nachdenken iiber
unseren Glauben achten wir auf die hdufig vernachlédssigten kleinen Dinge, die »nichtssa-

: genden« Alltdglichkeiten, die aber fiir Hinz und Kunz und die vielen »Namenlosen« und

Unbedeutenden wichtig sind. Im groflen Weltgetriebe (und der hohen Theologie) fallen
sie meistens unter den Tisch bzw. werden nur allzu leicht iibersehen! Wir fragen, mit was
unsere Menschen tagtiglich ihre Zeit zubringen. Was ist ihnen Sorge? Das spezifische
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unserer Glaubensreflexion ist, daf} sie nicht losgel6st von diesen ganz konkreten Lebens-
verhiltnissen und alltidglichen Leiden und Freuden der Menschen erfolgt. Ganz im Ge-
genteil! Diese Dinge sind uns nicht nur etwa Verstehenshintergrund (im Rahmen einer
Hermeneutik); sie werden vielmehr in threr Bedeutung fiir das hereinbrechende Reich
Gottes gewichtet.

Ein solcher Auslegungsproze} erfolgt zum andern in Riickkoppelung mit dem Glau-
bensgut der Kirche. Die Bischofe Lateinamerikas maBen in Puebla den Grundbediirfnis-
sen und Grundbefindlichkeiten der Menschen den Stellenwert eines >theologischen Or-
tes< bei der ErschlieBung und Reflexion des Glaubens bei. >Die Realitdt im Lichte des
Glaubens sehen«, beurteilen und von da aus zu einem pastoralen Handeln zu kommen,
sind zentrale Ordnungsmerkmale. '

2. Menschliche Grundbediirfnisse als ekklesiologischer Ort

In unserer Bestimmung des Verhiltnisses Jesu zu den Grundbediirfnissen des Lebens
waren in den Predigtgesprichen noch folgende zwei Probleme aufgetaucht. Fiir uns in
Montenegro mit rund 5000 Einwohnern gab es bisher lediglich eine erste und zweite
Klasse Primarschule.'® Wir fragten: Litt nicht Jesus auch dort, wo Kinder keine Schule
hatten und die Schulbildung gleichwohl Voraussetzung fiir eine Integration in das gesell-
schaftliche Leben ist?™ »Ich hatte keine Schulbildungsméoglichkeit. und thr gabt sie mir
bzw. gabt sie mir nicht«. Fiir die Gesellschaft, in der Jesus lebte, bestand unsere Schul-
problematik nicht. Hitte Jesus aber heute nicht dhnlich formuliert, und wiirde er bei-
spielsweise nicht auch sagen: »Ich war arbeitslos, und ihr gabt mir eine Beschdftigung«?
Als dieser Bereich angesprochen wurde, spannte ich als hauptamtlicher Verkiindiger den
Bogen von unseren gottesdienstlich versammelten Gemeinden hin zur Gemeinschaft der
Gesamtkirche, von unseren Erwigungen des Evangeliumstextes hin zu dieser.

Das kirchliche Lehramt behandelte diesbeziiglich gerade fiir die armen Lénder wich-
tige Dinge. die eine Entfaltung des christlichen Glaubens fiir unsere Zeit darstellen; un-
sere Menschen erfahren dadurch nicht nur von der Sorge und Liebe Gottes, dem die Inte-
gritiit der Menschenwiirde und die Wiirde seiner Kinder wichtig sind. Sie erfahren auch
von der Gemeinschaft der Kirche, die die Grundbeduirfnisse der Armen mitvertritt und
dadurch die Legitimationsbasis und Durchsetzungsbasis gegeniiber den Herrschenden
verbreitert: z. B. das Recht auf Arbeit und Familienlohn, um den Bestand der Familien
nicht zu gefihrden'® und die Kinderarbeit zu unterbinden; der Vorrang von Mensch und
Arbeit vor dem Kapital.'® Die staatliche Gesetzgebung bestimmt, daf} ein Arbeiter nach
drei Monaten nicht mehr entlassen werden darf. Die Folge dieses an sich guten Gesetzes
ist, daB nunmehr die Arbeiter kurz vor Ende dieser Frist entlassen werden, also immer
wieder auf der Stralle stehen und schlieBlich hiufig das Heer der Verkdufer auf den Stra-

> Vgl. vor allem Puebla Teil 1.

13 Die Klasenriume und der Schulplatz sind ebenfalls in unentgeltlicher Gemeinschaftsarbeit erstellt worden.

4 Vgl. auch Puebla 33.

5 In den Slums ist dies ein besonders gravierendes Problem.

16 Vgl. z.B. Johannes Paul 11, Laborem exercens: gerade diese Enzyklika fand in den lateinamerikanischen
Gemeinden einen starken Widerhall.
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Ben Limas vermehren. Sie entbehren zudem jeglicher sozialer Absicherung ihrer Fami-
lien, angefangen bei der Krankenversicherung bis hin zum Fehlen jeder Sozialfiirsorge.

Die menschlichen Grundbediirfnisse werden also iiber unsere Glaubensreflexion nicht
nur zum theologischen Ort, um Jesus Christus besser verstehen und ihm nachfolgen zu
lernen. Sie kénnen vielmehr auch zum Ort werden, die kirchliche Gemeinschaft tiefer er-
fahren und verstehen zu kdnnen.

Wie verarbeiten wir in der Reflexion von Mt 25,31ft. das tidgliche Ringen um die
menschlichen Grundbediirfnisse als Verhiltnisbestimmung in der kirchlichen Gemein-
schaft? Wie schon zum vorangegangenen, so seien auch hier lediglich einige Beobach-
tungen und vorldufige Erwigungen angefiihrt.

Sicherlich aufgrund ihrer durchlittenen Situation fanden die Menschen einen spontanen
Zugang zu diesem Evangeliumstext: hier werden Grundbediirfnisse angesprochen, die fiir
sie die zentralen Probleme des Uberlebens darstellen. Und dennoch war nicht zu ver-
zeichnen, was auch méglich gewesen wire, daB sie sich in die Rolle der »Geringsten der
Briider« Jesu begeben hitten, an denen sich die anderen, die Reichen, die Herrschenden,
von denen sich in unserer Stadt ja ebenfalls viele bzw. vermutlich die meisten zur Kirche
zdhlen, zu bewihren hitten. Als ich einmal nachfragte, wie wohl die Menschen in »Mon-
terico«, einem der reichen Viertel Limas, den heutigen Evangeliumstext verstehen diirf-
ten, kam zur Antwort: »Ojala que escuchen también« (»Hoffentlich horen auch sie«). Bel
uns jedenfalls machten es sich die Gottesdienstbesucher nicht so leicht, die Forderungen
des Evangeliums lediglich auf die Reichen oder das »System« abzuwilzen. Thre ganz
personlichen Siinden, Egoismen und Vernachldssigungen im Rahmen der Erfiillung der
menschlichen Grundbediirfnisse, wie sie in Mt 25,31ff. genannt sind, wurden aufge-
deckt, so zum Beispiel, wenn einer an der Gemeinschaftsarbeit fiir den Gesundheitspo-
sten nicht teilnehmen oder dann die fiir ein solches Verhalten fillige Geldstrafe nicht be-
zahlen wolle bis hin zum Verweigern des Eimers Wasser in Notfillen.

Es zeigt sich, da8 die Menschen bei dieser Verhiltnisbestimmung zur Gemeinschaft,
zur kirchlichen Gemeinschaft auch — die Verfehlungen benannten sie beim Gottesdienst
und hoben sie damit nochmals auf eine andere Ebene —, sehr wohl ihre personlichen
Vergehen und Siinden, gemessen an der Forderung des Evangliumstextes bekannten und
einem raschen entschuldigenden Abschieben auf andere widerstanden.

In diesem Zusammenhang der Verhiltnisbestimmung zur kirchlichen Gemeinschaft
kurz folgender Aspekt: Es diirfie auf einem MiBverstdndnis beruhen, vielleicht bedingt

I durch die soziale und kulturelle Distanz, wenn jemand meinen wiirde, in unseren christli-
chen Gemeinden, sei es in den Elendsvierteln oder bei den Campesinos, ginge es in einer
| Pastoral der Befreiung einseitig um soziale Befreiung, und die Dimension der personli-
chen Siinde den Nachsten, der Gemeinschaft und Gott gegeniiber, die Erlésungsbediirf-
} tigkeit und das ewige Heil spielten eine untergeordnete bzw. keine Rolle. Das Gegenteil
zu unterstreichen scheint mir — nach langen Jahren pastoraler Arbeit im Sinne der Pasto-
ral der Befreiung sowohl in Campesinogemeinden als auch in Elendsvierteln — fast wie
Eulen nach Athen tragen:
, Die Campesinogemeinden und die Menschen unserer beiden Slums sind religidse
‘Menschen. Sie sind wohl kaum durch Aufklirung und Sikularisierungserscheinungen
angekrankelt und teilen ihre Welt nicht in voneinander getrennte Sektoren auf, in denen
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zum Beispiel das Glaubensleben ein Randphdnomen wire, das dem Freizeitsektor zuge-
teilt wiirde und mit dem iibrigen Leben wenig zu tun hitte. Ihre Sehweise ist viel inte-
graler. Ob die erwihnten Befiirchtungen nicht die mitteleuropéische Situation als Hinter-
grund spiegeln, die jener der Slum- und Campesinogemeinden nicht gerecht wird? Die
Verhdltnisbestimmung dieser Menschen zur kirchlichen Gemeinschaft schliefit — wie sie
immer wieder hervorheben — die Erwartung ein. »QOrientierung« und »spirituelle Nah-
rung« sowohl fiir ihr gegenwirtiges als auch das ewige Leben zu erhalten. Wenn also
einer meinen sollte, es kime »nur« auf die soziale Befreiung an, hitte er nicht verstan-
den. wie wir in den christlichen Gemeinden im Sinne einer Pastoral der Befreiung arbei-
ten: Wir versuchen zu entdecken, wie der Geist Gottes in der Situation dieser leidenden
und religigsen Menschen am Werk ist'?, — Menschen. die hart tagtiglich um die Befrie-
digung ihrer Grundbediirfnisse ringen. Wie ist er in ihrer Volksreligiositit, ihrem Eigen-
verstdndnis und ihrer Kultur gegenwirtig? Wie versuchen sie, in Riickbindung an die Bi-
bel und den Glauben der Kirche christliche Comunidades aufzubauen?

3. Die Tragweite des Strukturellen

Wenn wir — wie am vorgestellten Beispiel ersichtlich wird — auch das Strukturelle
bedenken, dann sei zur Erldauterung wenigstens kurz auf zwei Griinde verwiesen:

Zum einen lernen wir in unseren Gemeinden von den gesamtlateinamerikanischen Bi-
schofskonferenzen in Medellin und Puebla, vom kirchlichen Lehramt, zum Beispiel von
Populorum Progressio bis zu Sollicitudo Rei Socialis'* sowie von den Verlautbarungen
der peruanischen Bischdfe zu dem personalen auch den strukturellen Aspekt in seiner
Bedeutung fiir das Leben und die Kirchenbildung wahrzunehmen. Gerade wenn es, wie
in Mt 25.31ff., um die menschlichen Grundbediirfnisse geht und der Weltenrichter die
"Erfiillung dieser mit der Frage des ewigen Heiles verkniipft, dann miissen wir in unserer
Reflexion des Glaubens als christliche Gemeinde — auch im Anschlufl an das kirchliche
Lehramt — ebenfalls strukturelle Gesichtspunkte bedenken. Dies schlieit zugleich ein zu
erkennen, welche Bedeutung und Auswirkungen die strukturelle Sinde und siindige
Strukturen ' fiir das Leben insgesamt und fiir die Kirche selbst haben. Ein — im vereng-
ten Sinne — »caritatives« Verhalten reicht nicht aus. Brachten nicht die Menschen unse-
rer Elendsviertel beim gemeinsamen Nachdenken liber Mt 25,31 {f. genau das zum Aus-
druck, was Johannes Paul Il. die >positiven Zeichen« nennt, als sie die strukturellen
Aspekte ansprachen. von ihren gemeinsamen Bemiithungen berichteten. die Grundbe-
diirfnisse befriedigen zu helfen und damit der Gemeinschaft und dem Leben zu dienen?
Der Papst sieht solche positiven Zeichen in dem wachsenden Bewufitsein der Solidaritét
der Armen untereinander und in deren Initiativen der wechselseitigen Unterstiitzung und
ermuntert solche.

17 Vel EN 20-24. 48: Gaudium et spes 53-58: Lumen gentium 17.

18 Auch Teile der Reden Johannes Pauls II. bei seinen Reisen nach Lateinamerika etwa in Mexiko. Brasilien
oder Peru sind hier zu nennen.

19 Vel. Sollicitudo Rei Socialis, 36 1., 39,

0 A.a.0.Nr.39.
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Zum anderen: Beim gemeinschaftlichen Angehen ihrer Grundbediirfnisse greifen die
Menschen in den Slums auf Muster ihrer alten Kulturen zuriick, die sie von den
Campesinogemeinden mitbrachten, etwa das Prinzip der Reziprozitét und die unentgeltli-
che Gemeinschaftsarbeit. An solchen Traditionen kniipft eine Pastoral der Befreiung an
und bestdrkt sie. Hier ist ein zentraler ekklesiologischer Ort unserer Arbeit fiir das Kir-
chenverstdandnis und die Kirchenbildung. Im Unterschied zu den Sekten und ihrem meist
individualistischen Verstindnis des Evangeliums und Glaubens konnen wir mit Hilfe
einer Auslegung der Texte, die das Strukturelle und die strukturierte kirchliche Gemein-
schaft in den Blick faBt, sowohl der Tradition der hiesigen Kultur als auch dem Kirchen-
bild des Vatikanum II, Medellins und Pueblas entsprechen.

Diesen Gesichtspunkt zu betonen, scheint uns wichtig, weil wir auf diese Weise einer-
seits dem massiven Eindringen gewisser Sekten aus den USA begegnen konnen, die das
traditionelle Wissen um die Kultur der Comunidad und das Verhalten in ihr aushéhlen.
Andererseits 148t sich auch ein deformiertes Kirchenbild aus der Kolonialzeit, das bis in
die Gegenwart fortwirkt, und das Kirche und Evangelium nur allzu hiufig zur Rechtferti-
gung von Ausbeutung und Unterdriickung der Menschen und ihrer Kultur beniitzte, kor-
rigieren hin zu einer Kirche, in der auch die Armen endlich den ihnen von Jesus her ge-
biihrenden Ort erhalten. Eine solche Kirche kann fiir sie erst anziehend werden, weil sie
»ihre« Kirche ist, die ihre Kultur einbezieht, fiir sie Partei ergreift und sie verteidigt. An-
dererseits wichst aber zugleich das BewuBtsein, daf} sie, die Armen, selbst Kirche sind
und als solche im Sinne des Wortes Gottes die zeitlichen Verhiltnisse transformieren hel-
fen — zeichenhaft als prophetische Ansage des Reiches Gottes.

4. Die liturgische Feier

Ein letzter Gesichtspunkt: Die Gottesdienstbesucher brachten ihre Bemiihungen um die
Erfilllung der menschlichen Grundbediirfnisse bei der Gabenbereitung als ihre Zeichen
des Glaubens dar und feierten den Gott des Lebens und Jesus Christus als Weltenrichter,
der die Grundbediirfnisse in einer solchen Weise in seinem Evangelium bewertet, daf er
sie im Weltgericht mit der Heilszusage verkniipft. Indem wir die menschlichen Grundbe-
diirfnisse nicht nur verstandesmifBig in den Predigtgesprichen betrachteten, sondern sie
in der liturgischen Feier der gottesdienstlich versammelten Gemeinde vor Gott brachten,
kommt ihr Stellenwert als ekklesiologischer Ort an sein Ziel: sie erhalten ndmlich einen
Stellenwert fiir die Kirche zur Feier und Anbetung Gottes.

IV. Vom »Notleidenden-Christus« und »Bettler-Gott«

Damit sind wir auch am zentralen Punkt des Verstindnisses von Mt 25,311ff. ange-
langt: Bei der Auslegung wihrend der Messen ging es nicht »nur« um dieses oder jenes
menschliche Grundbediirfnis. Wir durften vielmehr gemeinsam und als Gemeinden ent-

"decken: Wer ist doch dieser Jesus Christus! Er, der kommende Weltenrichter, ist ganz
nah beim einzelnen und seinem Volk. Mehr noch. Er identifiziert sich mit den notleiden-
den Menschen, und er kann es nicht haben und sehen, daf} ihre Grundbediirfnisse nicht
befriedigt werden und die Lebensgrundlage der Menschen nicht gewihrleistet ist. Seine
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Liebe zu ihnen erweist sich in dieser miitterlich-véterlichen Sorge um Essen und Trinken,
Kleidung und Gesundheit ... Als christliche Gemeinden machten wir uns klar, dal diese
liebende Zuwendung Jesu Christi und seine Identifizierung mit dem Menschen bei uns
ihren Ausdruck finden muf3 in unserer personalen und strukturellen Zuwendung zum
Nichsten, zum Anderen.

Ein solches christliches Verstandnis des Menschen auferlegt nicht nur ein solidarisches
Verhalten den Notleidenden gegeniiber, sondern ruft — noch weitergehend — in der
Nachfolge Jesu Christi geradezu zur ldentifizierung heraus. Ist dies nicht ungeheuerlich!
Hier ist ein Schliissel zum Verstehen des Verhiltnisses der Menschen untereinander aus
der Sicht, wie sie Mt 25 nahelegt, und damit auch des Verhiltnisses der Menschen zu
Gott. Ewiges Heil hat zu tun mit dem konkreten Verhalten dem Christus im Néchsten,
dem »Nichsten-Christus« gegeniiber und wird in der Gerichtsrede in Korrelation gesehen
zu: »den Hungernden speisen, den Diirstenden zu trinken zu geben ...«, das heiBt, in
einem Verhalten, das zumindest die Grundlagen des Lebens ermoglicht und erhalt.

Auf dieser Ebene findet unter anderem zudem die Zuriickweisung des Herrn statt, aber
auch das sich liebende Offnen ihm gegeniiber und das Begegnen mit dem Herrn, der uns
zuerst geliebt hat und uns hier in die Bewidhrung und Bewahrheitung ruft. Der das Le-
bensnotwendige entbehrende Mitmensch, in dem zugleich der Herr in dieser Welt ge-
genwiirtig ist, wird zum Priifstein und Stein des Anstofles.

Das ldentifizierungsmotiv

Dieses Motiv ist fiir die Menschen hier keineswegs fremd. Im Gegenteil: Wenn sie Mt
25.31ff. so spontan mit ihrem Leben verkniipfen, dann wohl auch deshalb, weil das
Identifizierungsmotiv in vielen Wanderlegenden der Volksfrommigkeit lebendig ist: Gott
kommt als Bettler zu einem Hochzeitsfest und wird schmihlich abgewiesen. Die Magd,
die ihm Brot zusteckt., wird vom drohenden Untergang gerettet, wihrend die Hochzeits-
gesellschaft vernichtet wird.

Diese Wanderlegende der Volksfrommigkeit erlaubt auch einen Einblick in das theolo-
gische Verstehen des Volkes und der Theologie. die sich daraus speist. Darauf soll ver-
wiesen werden, um ¢in mdogliches MiBverstindnis zu kldren. Die Ungeschuldetheit des
Heils wird in der Legende offenkundig. Der »Bettler-Gott« bittet um ein Stiick Brot; die
Magd wird dafiir mit dem Leben belohnt. Das Geschenk des Menschen steht — in gut bi-
blischer Tradition — in keinem Vergleich zur Gabe, die der »Bettler-Gott« bereithdlt.

Zichen wir die Linie weiter. Wenn in unseren Elendsvierteln solidarisches Verhalten zu
Gemeinschaftskiichen fiihrt, zum Einsatz von freiwilligen Sozialassistentinnen, zu einem
Fonds fiir Notfille, zu in Gemeinschaftsarbeit gebauten Straflen, Schulen und Gesund-
heitsposten, und wenn nach Jahren des harten Ringens und Kampfens einmal Trinkwas-
ser in den bis dahin hoffentlich aus Steinen erbauten Hdusern flieBen wird, dann kdme si-
cherlich niemand auf die ldee, das Reich Gottes aus eigenen Kriften herbeigeschafft zu
haben oder gar des ewigen Heiles nicht zu bediirfen. Das klidnge geradezu absurd fiir
Menschen, die glaubige Menschen sind. lhre »Comodidades« (Annehmlichkeiten) — wie
sie bei den verschiedensten Gelegenheiten ausfiihren — fiirs Hier und Heute: Wasser,
geniigend zu essen, Schulbildung fiir ihre Kinder, Krankenversorgung, eine Buslinie, eine
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feste Arbeitsstelle, also keine »grofien Dinge«, sondern lediglich die Erfiillung der
menschlichen Grundbediirfnisse, wissen sie sehr wohl vom Reich Gottes zu unterschei-
den. Anderslautende Vermutungen kdnnen vielleicht verstindlich sein aus Situationen, in
denen um diese fundamentalen Grundbediirfnisse des Lebens nicht mehr gelitten wird.

Sagen wir es klipp und klar und in einem naheliegenden Bild: Es wire ein Fehlschlufl
zu meinen, wir Bewohner des Elendsviertels »Montenegro« (= schwarzer Berg) sihen in
sozialen Verbesserungen, das heifit genug zu essen und zu trinken zu haben usw., den
Zustand des ewigen Heiles. Wenn dem so wire, dann wire dies rund 25 km von uns ent-
fernt in dem reichen Viertel Limas »Monterico« (= reicher Berg), wo die Menschen in
Luxus leben, bereits gegeben. Allein, unser Ziel ist nicht »Monterico«; in der Volks-
frommigkeit kommt deutlich zum Ausdruck, dafl die Menschen anders empfinden. Um
im Bilde zu bleiben: ihr Ziel ist, von »Montenegro« zum »Monteclaro« zu gelangen, der,
biblisch gewendet, mit dem »leuchtenden Berg«, der leuchtenden Stadt auf dem Berg,
dem »himmlischen Jerusalem« umschrieben werden kann, und der nicht einfach die
»reiche Stadt« meint, in der ja Geringschidtzung und Ausbeutung der >Geringsten der
Briider< Jesu nicht iiberwunden sind. Als Dienstpersonal und Wascherinnen in den Hau-
sern der Reichen machen die Armen diesbeziiglich einschlidgige Erfahrungen.

Bei unserem gemeinsamen Hinhoren und Auslegen von Mt 25,31ff. kam sicherlich
keine Theologie heraus, wie sie z.B. im Kommentar zum NT von E. Schweizer?! nach-
zulesen ist. Bei uns werden wohl kaum text- oder historisch-kritische Dinge abgehandelt
oder etwa die Fragestellung, ob es sich bei Texten um ein direkies Jesuswort handelt oder
nicht. Das sind keine theologischen Fragestellungen fiir Bewohner von Elendsvierteln.
Was herausgekommen ist, mag so etwas sein, wie der Versuch eines theologischen
Nachdenkens iber menschliche Grundbediirfnisse, ein Ansatz einer Theologie der
menschlichen Grundbediirfnisse. In den in Mt 25,31ff. genannten Grundbediirfnissen
bedenken wir das Verhiltnis von Gott zu den Menschen und ziehen Riickschliisse auf das

' Verhiltnis der Menschen untereinander und in der kirchlichen Gemeinschaft angesichts
dieses Gottes und seines Sohnes Jesu Christi.

Was ist wichtig?

Das Alltagsleben des Du und Ich, das tigliche Ringen ums Uberleben und die dazu no-
tige Erfiillung der Grundbediirfnisse, die Angelegenheiten, die unsere StraBen- und
Elendsviertel oder Campesinogemeinden, unsere ausufernde Stadt Lima und unser Land
bewegen, werden im Licht der Bibel und des kirchlichen Glaubens in den Blick genom-
men. Hierbei wird die Dimension der Nachfolge, das heifit die spirituelle Dimension in
einer solchen Art, den Glauben zu bedenken, entscheidend. Aus der Systematisierung
dieser Pastoral der Befreiung reichern sich Theologie der Befreiung und Glaubensaus-
druck der lateinamerikanischen Kirche an. Und umgekehrt. Das Systematisierte wird
iiber den Austausch bei Kursen und Treffen von haupt- und nebenamtlich in der Pastoral
Tatigen wiederum zuriickgebracht in die Gemeinden. Dadurch kénnen Glaube und Kir-
che lebendig und anziehend werden.

2l Das Evangelium nach M, Géttingen 1981, S.310-314.
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Aus einer deformierten Kolonialkirche — wie viele deprimierende Erinnerungen und
Erfahrungen mit jener Kirche erzihlten mir die Bewohner der Slums und die Campesinos
— wurde eine erneuerte, lateinamerikanische Kirche, die in gelduterter Kontinuitit der
Gesamtkirche steht und in einen bereichernden Dialog mit dieser Universalkirche getre-
ten ist. Daf} es hierbei zu Spannungen und auch zu teils harten Auseinandersetzungen
kommt, diirfte niemanden verwundern; solche hat es immer wieder im Verlauf der Kir-
chengeschichte bei Neuaufbriichen gegeben. Wichtig aber ist, dall Austausch und Dialog
nicht abreifien.

Und in Europa’

Wenn im deutschsprachigen Raum gerade die Anziehungskraft der erneuerten latein-
amerikanischen Kirche mit ihren christlichen Comunidades und der Theologie der Be-
freiung im Gesprach ist, hat das sicherlich damit zu tun, daB ihre gesellschaftsgestaltende
und -transformierende Kraft im Sinne einer Evangelisierung seit dem Vatikanum I1, Me-
dellin und Puebla offenkundig ist. Der Schiiissel zu dieser durchschlagenden Erneuerung
und Belebung der Kirche diirfte wohl in ihrer Bekehrung zur vorrangigen Option fiir die
Armen liegen und damit in der Standortverlagerung zur Not der groflen Bev&lkerungs-
mehrheit, die diese gerade im Bereich der menschlichen Grundbediirfnisse erletdet. Diese
Option wirkte sich ganz konkret und tief im Leben der Volker Lateinamerikas aus. Der
Neuaufbruch der Kirche in den Vélkern Lateinamerikas macht so manchen im deutsch-
sprachigen Raum etwas neidisch und wehmiitig zugleich.

Es wire aber meines Erachtens ein etwas vorschneller Schlu$3, diese »lateinamerikani-
sche« Option einfachhin — wie es bisweilen geschieht — auf die Kirche im deutschspra-
chigen Raum iibertragen zu wollen. Gewif3, Mt 25,31 ff. und andere biblische Texte, wie
auch Texte des kirchlichen Lehramtes seit Johannes XX . in seiner Rede vonm 1. Sep-
tember 1962 kurz vor der Eroffnung des Vatikanum 11, in der er von der Kirche als der
»Kirche der Armen« sprach, legen eine solche Option als zum Wesen des christlichen
Lebens und der kirchlichen Gemeinschaft gehtrend nahe. Und was wiirde sich denn auch
alles verdndern. wenn diese Option von den Christen und Kirchen in den reichen Lindern
ebenfalls gelebt wiirde!

Mir scheint aber, da mit einer bloBen Ubernahme dieser Option fiir das interne Gebiet
der Kirche im deutschsprachigen Raum nicht unbedingt die gleichen Effekte einhergehen
miiiten wie es in Lateinamerika der Fall war und ist. Es konnte damit zum Beispiel auch
die Gefahr verbunden sein, dal} sich die Kirche lediglich in eine »Randgruppenpastoral«
begeben wiirde und damit »blofi« cine Spitalfunktion fiir die Reibungsverluste der In-
dustriegesellschaft libernehmen wiirde. Die Armen in Lateinamerika sind aber gerade
keine Randgruppe, sondern die breite Mehrheit der Bevolkerung, das heilit die Kirche
und die Bischdife Lateinamerikas fanden in der Wahl dieser Option den entscheidenden,
springenden Punkt der lateinamerikanischen Vélker. Sie hatten noch eine Reihe anderer
Optionen vorgelegt. Zur ziindenden Leitidee aber wurde die vorrangige Option fiir die
Armen, well sie das zentrale Anliegen Lateinamerikas traf. Den Bischofen gelang mit
dieser Option, die zentralen Grundbediirfnisse der Menschen ins Blickfeld zu riicken; de-
ren Sehnsiichte und Hoffnungen auf eine Verdnderung von unmenschlichen zu men-
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schenwiirdigen Verhaltnissen kristallisierten sich so um diese Option, dal} eine breite
kirchliche Bewegung mit einem realen Hoffnungspotential in der armen Bevolkerungs-
mehrheit hervorgerufen wurde.

Die Parallele fiir den internen deutschsprachigen Raum der Kirche ldge also weniger
darin, diese Option einfach zu libernehmen, als vielmehr in der Suche nach einer Option
fiir die derzeitige Industriegeseilschaft und ihre Herausforderungen; dies gilt auch und
gerade angesichts der Wandlungen im Osten, die ja keinesfalls das Menschenzerstoreri-
sche im Kapitalismus — insbesondere in seinen Auswirkungen auf die armen Lander —
vergessen machen konnen. Welche Antworten, welche ziindenden Leitideen lassen sich
hierfiir von unserem Glauben her gewinnen, damit die gesellschaftstransformierende und
heilankiindende Kraft der Kirche als Sakrament fiir die Welt zum Tragen kommen
konnte, wie es die lateinamerikanische Kirche uns vorgelebt hat?

Wire nicht eine Zeit des Innehaltens angemessen in all der Betriebsamkeit — insbe-
sondere angesichts der gegenwirtigen gesellschafts- und weltpolitischen Umbriiche —,
eine Zeit des gemeinsamen Nachdenkens und Horens auf die Zeichen der Zeit und das
Wehen des Geistes Gottes in unserer komplexen Industriegesellschaft? Kurz, ein auf
schopferische Distanz Gehen, um der Phantasie in dem zuweilen »iiberperfekt organi-
sierten Betrieb« eine Chance einzurdumen. Lieflen sich nicht die vielen Krifte, auch der
Theologen, eine gewisse Zeit um die genannte Problematik biindeln, welcher Beitrag,
welche Leitideen, welches Hoffnungspotential vom Wort Gottes, von unserem christli-
chen Glauben und der Kirche auf die Herausforderungen der »Moderne« mit ihrer »Kom-
plexitit« sich finden lassen, die die Grundbediirfnisse und Grundbefindlichkeiten der
Menschen in Europa trifen? Das Beispiel der lateinamerikanischen Kirche und ihrer
christlichen Comunidades konnte Quelle der Ermutigung im Ringen sein, den Durst nach
Leben und wahrem Leben auch in der »westlichen« Industriegesellschaft stillen zu hel-
fen; die lateinamerikanische Kirche empfingt nicht nur von der europdischen, sie kann
ihr auch den erfrischenden Becher der Ermutigung in einer zur Resignation tendierenden
Zeit reichen (Mt 25, 35).





