Konfessionelle Theologie?

Okumenische Notizen aus protestantischer Perspektive

Von Gunther Wen:z

Ende August 1518 hielt Philipp Melanchthon, dessen Geburtstag sich heuer zum 500.
Male jihrt, seine Antrittsvorlesung als neuberufener Griechischprofessor an der Artisten-
fakultidt der Universitidt Wittenberg. Der Titel des Vortrags, unter dessen begeisterten Hg-
rern sich auch Martin Luther befand (vgl. WA Br I, Nr. 88), lautete: »De corrigendis
adolescentiae studiis«'. Darin pladierte der selbst noch jugendliche Praeceptor Germaniae
in glanzvollem Latein fiir eine konsequente Fortsetzung der humanistischen Studien-
reform: der Ficherkanon der mittelalterlichen Artistenfakultiit sei {iber das Trivium mit
Grammatik. Dialektik und Rhetorik sowie das Quadrivium mit Arithmetik, Geometrie,
Astronomie und Musik hinaus zu erweitern; neben Poesie und Geschichte miisse na-
mentlich das Studium des Lateinischen, des Griechischen und des Hebriischen gepflegt
werden. um zur Reinheit der antiken und biblischen Quellen zu gelangen, aus denen der
Geist eines christlichen Humanismus entspringt und bestiindig sich fortzeugt.?

Vergleichbare Stimmen bekam man damals auch anderwiirts zu héren, nicht zuletzt an
der 1472 durch Herzog Ludwig den Reichen von Niederbayern/Landshut (1450-1479)
gegriindeten Landesuniversitit Ingolstadt.’ War dem Universititsgriinder selbst gelehrte
Bildung eher noch fremd geblieben?, so kam es im Zuge des Humanismus bereits in der
nidchsten Generation zu einer formlichen Bildungseuphorie, in deren Zusammenhang
auch die » Alma mater Ingolstadiensis« »zu einer Pflanzstiitte des neuen Denkens und des
neuen Lebensgefiihls«® wurde. Exemplarisch erwithnt seien lediglich die Namen von
Conrad Celtis. Jacob Locher. »dessen Lehrtitigkeit in Ingolstadt mit Beginn der Refor-

! Vel. Melanchthons Werke in Auswahl, hg. v. R. Stupperich. Bd.lll: Humanistische Schriften, hg. v. R. Niirn-
berger, Giitersloh 1961, 29-42.

2 Als universitires Leitbild scheint mir die Idee eines christlichen Humanismus nach wie vor aktuell und kei-
neswegs von gestern. »Hochschulen sind keine bloBien Wissensfabriken. Sie sind Sachwalter von Wissenschaft
und Kultur und haben die iiber die Tagesbediirfnisse hinausreichende Aufgabe der Bewabrung. Erschlieung
und Vermittlung von Bildung fiir eine werthafte Orientierung kiinftiger Generationen.« Dies hat der Bayerische
Staatsminister tiir Unterricht, Kultus. Wissenschaft und Kunst, Hans Zehetmair, in seiner Regierungserklirung
vor dem Bayerischen Landtag am 29. Januar 1997 gleich zu Beginn sciner Rede mit dankenswertern Nachdruck
hervorgehoben.

* Vel. im einzelnen G. Schwaiger, Art. Ingolstadt, Universitit, in: TRE 16, 154-156 sowie ders., Die Theologi-
sche Fakultit der Universitit Ingolstadt (1472-1800). in: L. Boehm/J. Sporl (Hg.). Die Ludwig-Maximilians-
Universitit in thren Fakultiiten. Berlin 1972, 13-126.

*Val. A, Kraus, Sammlung der Krifte und Aufschwung (1450-1508). in: Handbuch der bayerischen Geschich-
te 11, hg. v. M. Spindler. Miinchen 1974, 268-294, hier: 271.

% K. Hausberger/B. Hubensteiner. Bayerische Kirchengeschichte, Miinchen 1985. 171.
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mation ihren Hohepunkt erreichte«®, sowie Johannes Reuchlin, einem Verwandten Me-
lanchthons, welchem dieser nicht nur seinen Humanistennamen. sondern auch scine Be-
rufung nach Wittenberg verdankte.

Gab es demnach in den Anfangsjahrzehnten des 16. Jahrhunderts zwischen den Uni-
versititen Wittenberg und Ingolstadt noch mannigfache personliche und sachliche Beriih-
rungspunkte (einst versuchte man sogar. wenngleich vergeblich. Melanchthon fiir Ingol-
stadt zu gewinnen’). so inderte sich dies im Laufe der Reformationsgeschichte bzw. des
nachreformatorischen Zeitalters grundlegend. Verantwortlich dafiir ist vor allem die fort-
schreitende Konfessionalisierung des akademischen Lebens. wie sie sich im Falle Ingol-
stadts bereits im Wirken eines Theologen wie Johannes Eck abzeichnete und im Prozeld
der Ubernahme der dortigen Philosophischen und Theologischen Fakultiit durch die Ge-
sellschaft Jesu zum Durchschlag gelangte. »Die Jesuiten machten Ingolstadt — wo sie ein
prichtiges Kolleg errichteten — zum eigentlichen Bollwerk des alten Glaubens und ent-
sandten in die Donaustadt hervorragende Gelehrte und Lehrer, so unter anderem Canisi-
us, Valencia, Laymann, Schmalzgruber, Gretser, Scheiner, Balde und Cysatus.«<* Eine
vergleichbare Funktion kam unter entgegengesetztem konfessionellen Vorzeichen fiir das
Kurfiirstentum Sachsen der Universitit Wittenberg zu.

Was dieser Konfessionalisierungsprozel fiir das akademische und zivile Gemeinwesen
und insbesondere fiir die Theologie bedeutet und wie er sich verhilt zu den urspriingli-
chen Intentionen der Reformation. soll in einem ersten Abschnitt erkundet werden. Ein
zweiter Abschnitt wird sodann den Streit der Konfessionen zur Geburtsstunde des Prote-
stantismus erkliren. fiir dessen Begriff und Gehalt der reflexe Zusammenhang von Kon-
fessionalitiit und Transkonfessionalitdt kennzeichnend ist. In einem dritten und letzten
Abschnitt ist schlicBlich zu erortern. welche dkumenische Antwort auf die Frage nach
dem konfessionellen Status der Theologie in protestantischer Perspektive zu geben ist.

I. Die Konfessionalisierung des BewuBtseins im
nachreformatorischen Zeitalter

Die Reform der einen Kirche nach MaBgabe des wiederentdeckten Evangeliums von
der Rechtfertigung des Siinders und nicht die Etablierung separater Konfessionskirchen
war das urspriingliche Ziel der Reformation. Dabei wullten sich die reformatorischen
Viter in Kontinuitdt zu dem origindren christlichen Zeugnis. wie ¢s in der Heiligen

®Ebd.

7 Vel. M. Simon. Evangelische Kirchengeschichte Bayern [, Miinchen 1942, 143

¥ R.A. Miiller, Hochschulen und Gymnasien. in: Handbuch der bayerischen Kirchengeschichte [, hg. v.
W. Brandmditler. St. Ottilien 1993, 535556, hier: 554; vgl. terner R. Bauerreiss OSB. Kirchengeschichte Bay-
ern VI, St. Ottilien 1975, 297(1. Zur Ankunft der Jesuiten im November 1549, zur Periode bis zur villigen Be-
setzung der Philosophischen Fakultit durch sie sowie zur herausragenden Gestalt des Petrus Canisius, dessen
Todestag (21,12, 1597) sich heuer zum 400. Male jibrt. vgl. neben G. Schwaiger. Die Theologische Fakultét der
Universitit Ingolstadt. a.a.O.. STY. auch K.v. Prantl. Geschichte der Ludwig-Maximilians-Universitiit in Ingol-
stadt. Landshut. Miinchen. Bd. 1. Miinchen 1872, 219ff.. der freilich zumeist recht abschiitzig iiber die AKtivitii-
ten des Ordens (a.a.O.. 220: »Wirkungen eines gemeingefihrlichen Instituts« »Vergiftung«) urteilt und nicht
wenige Dozenten aus der Societas Jesu schlichtweg zu »Jesuiten-Nullen« (a.a.0.. 443 Anm. 349) erkliirt.
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Schrift beurkundet und durch das Bekenntnis der Kirche in apostolischer Nachfolge seit
alters bestiindig verkiindet wurde. Die Confessio Augustana von 1530, als deren Primér-
autor Melanchthon zu gelten hat, ist hierfiir beispielhaft: sie will nicht als das Bekenntnis
einer Partikularkirche, sondern als Zeugnis der una sancta catholica et apostolica ecclesia
aller Zeiten und aller Rdume verstanden sein. Wire es nach ihren irenischen und auf
Ausgleich bedachten Zielen gegangen, dann hitte es keine Spaltung der Kirche geben
miissen. Entsprechendes gilt fiir den Hauptverfasser der Augustana: Obgleich durch seine
»Loci Communes« von 1521 zum ersten Systematiker der Reformation avanciert, war er
doch zugleich — wie der Freiburger Erzbischof Oskar Saier anldflich der Feier von Me-
lanchthons 500. Geburtstag am 16. Februar 1997 in Bretten feststellte — »der wohl grofite
Okumeniker seiner Zeit«’.

Diesem — an der Confessio Augustana als genuiner Bekenntnisschrift der Reformation
und ihrem professoralen Confessor beispielhaft entwickelten — Befund!® kontrastiert die
Tatsache, dall nach gegenwirtig geldufigem Sprachgebrauch »Konfession« iiblicherweise
soviel heif3t wie »Denomination, also eine bestimmte christliche Glaubensgemeinschaft.
Eine analoge Primirkonnotation hat sich mittlerweise auch mit dem Begriff des Be-
kenntnisses verbunden. Das war nicht immer so; vielmehr 148t sich die Bedeutung von
Konfesston im Sinne einer kirchlichen Sonderorganisation nicht vor der Wende vom 18.
zum 19. Jahrhundert nachweisen.!' Der bezeichnete Sachverhalt selbst freilich ist erheb-
lich alter. Schreitet doch der Proze3 denominationeller Konfessionalisierung, den die
Terminologiegeschichte des Bekenntnis- und Konfessionsbegriffs in nuce, wenngleich
mit eigentiimlicher Verspitung reflektiert, spitestens seit der Mitte des 16. Jahrhunderts
laufend fort, um im 17. Jahrhundert sowohl seinen H&hepunkt als auch seinen histori-
schen Niedergang zu erleben. Dabei ist unter Konfessionalisierung nicht lediglich die
ideelle und organisatorische Verfestigung getrennter Kirchentiimer zu verstehen, sondern
eine Formierung der gesamten Sozialgemeinschaft einschlieBlich der Wissenschaften.
Nicht umsonst ist dieser Prozef aufs engste verbunden mit der Genese und Ausbildung
sel es des frithabsolutistischen territorialen Firstenstaates wie in Deutschland, sei es
funktionsanaloger Nationalstaatbildungen wie in den meisten Teilen des aulerdeutschen
Europa. Vorrangiges Ziel ist hier wie dort eine institutionelle und flichenmifig organi-

Vel KNA-OKI 8 (25.2.1997) Dok. Nr. 3, 1-3, hier: 3.

Vel W. Muurer. Historischer Kommentar zur Confessio Augustana. 2 Bde.. Giitersloh (1976) 21979/1978:
terner: G. Kretschmar, Der christliche Glaube als Confessio. Die Herkunft des lutherischen Bekenntniskonzepts.
in: P. Neuner/H. Wagner (Hg.). In Verantwortung fiir den Glauben. Beitrige zur Fundamentaitheologie und
Okumene. Freiburg/Basel/Wien 1992, 87-116.

" Vgi. W. Reinhard, Konlession und Konfessionalisierung in Europa, in: ders. (Hg.), Bekenntnis und Geschich-
te. Die Confessio Augustana im historischen Zusammenhang, Miinchen 1981, 165-189, hier: 165, Anm. }.
Nach Reinhard hiingt der Begrilf der Konfession als einer kirchlichen Gruppenbildung »in Deutschland mit den
evangelischen Unionen, der neulutherischen Reaktion und dem sklassischen< Zeitalter konfessioneller Ausein-
andersetzung im 9. Jahrhundert« urstichlich zusammen (ebd.). Dieser Befund wird bestitigt durch F.W. Graf,
»Restaurationstheologie« oder neulutherische Modernisierung des Protestantismus? Erste Erwiigungen zur
Friihgeschichte des neulutherischen Konfessionalismus. in: W.-D. Hauschild (Hg.). Das deutsche Luthertum
und die Unionsproblematik im 19. Jahrhundert. Giitersioh 1991. 64-109. wo es 66f.. Anm. 15 heiit: »>Konfes-
sion< als Gruppenbezeichnung 16st um 1800 die bis dahin dominierenden Begriffe >Religionspartei<. >Glaubens-
partei«. »Konfessionsverwandte« und >Protestantische Hauptparteien«< ab.«



290 Gunther Wenz

sierte Sozialdisziplinierung mittels konfessioneller Homogenisierung der Bevolkerung.
Den Ausbildungsstiitten kam bei dieser Aufgabe eine hervorragende Bedeutung zu.

An der Geschichte der Augustana liefle sich dieser Prozel} konfessionell bestimmter
Homogenisierung des BewufBtseins im Kontext von Visitationen, Doktorvereidigungen,
Ordinationsgeliibden und der Ausbildung territorialer Corpora Doctrinae exemplarisch
studieren. Urspriinglich Dokument kirchlichen Einheitswillens fungierte das Augsburgi-
sche Bekenntnis bald schon als Griindungsurkunde einer Konfessionskirche mit entspre-
chenden politischen Zielsetzungen.'? Erwihnt sei etwa der binnenreformatorische Zu-
sammenhang von Biindnis und Bekenntnis, der schon in der Vorgeschichte der Confessio
Augustana eine Rolle spielte und dann erneut virulent werden solite in bezug auf den
Schmalkaldischen Bund, der zwar nicht als ein im strengen Sinne bekenntnisbestimmter
begriindet wurde, in den aber seit 1535 niemand mehr aufgenommen werden sollte, es set
denn, er bekannte sich zur Augustana. In reichsrechtlicher Hinsicht sei ferner auf die
politische Bedeutung verwiesen, die der Confessio Augustana bereits in den Anstdnden
der 1530er Jahre und sodann im Passauer Vertrag von 1552 sowie schliellich im Religi-
onsfrieden von Augsburg von 1555 zukam, der bekanntlich neben den sog. Altglaubigen
nur die Anhiinger der Augsburger Konfession umfaBite. Dal} infolgedessen die Tatsache
der verschiedenen Fassungen der Augustana zu einem nicht lediglich theologischen, son-
dern auch, ja primir rechtspolitischen Problem werden mufite, 148t sich historisch ebenso
leicht ersehen wie die politisch-rechtliche Relevanz méglicher Divergenzen der CA, wie
sie in den nachlutherischen Lehrstreitigkeiten innerhalb der Wittenberger Reformation
wirksam wurden. Der Kampf zwischen Luthertum und Calvinismus in den Jahren nach
1555 und die konkordistische Bewegung innerhalb des Luthertums sind paradigmatische
Studienbeispiele hierfiir.

Was die konkordistische Bewegung innerhalb des Luthertums angeht. so markiert de-
ren Resultat, wie es in der Konkordienformel von 1577 und in dem Konkordienbuch von
1580 vorliegt, das vorldufige Ergebnis erfolgter Konfessionalisierung der Wittenberger
Reformation. Es verhilt sich in dieser Hinsicht funktionsiiquivalent zum Tridentinum ei-
nerseits und zu entsprechenden Prozessen innerhalb der Genfer Reformation andererseits.
Nicht von ungefihr beginnt Heinz Schilling seine Darstellung der Konfessionalisierung
Deutschlands unter der Uberschrift »Trient, Genf, Kloster Bergen«'?. Mit katholischer
Erneuerung, dem Aufstieg des Calvinismus und der Neuformierung des deutschen Lu-
thertums, wie sie im Kontext des Bergischen Buches, will heifien: der im Magdeburger
Kloster Bergen endredigierten Konkordienformel erfolgte, sind nach seinem Urteil die
duBerlich betrachtet vielfach kontriir verlaufenden, genauer besehen aber sachlich weit-
gehend korrespondierenden Entwicklungen benannt, die im letzten Viertel des Reforma-
tionsjahrhunderts zur Ausdifferenzierung dreier bekenntnismidBig und rechtlich scharf

1> Detailtiert dargestelit sind die »Bedeutungswandlungen der Confessio Augustana zwischen 1530 und 1380«
in der gleichnamigen Studie von E. Koch, in: ders.. Autbruch und Weg — Studien zur lutherischen Bekenntnis-
bildung im [6. Jahrhundert. Stattgart 1983, 20-33.

13 Vgl H. Schilling, Aufbruch und Krise. Deutschland 1517~1648, Beriin 1988, 267f. Vel. im einzelnen: ders.
(Hg.), Die reformierte Konfessionalisierung in Deutschland. Das Problem der »Zweiten Reformation«, Giiters-
loh 1986: H.-C. Rublack (Hg.), Die lutherische Konfessionalisierung in Deutschland, Giitersloh 1992: W. Rein-
hard/H. Schilling (Hg.). Die katholische Konfessionalisierung. Giitersloh 1995,
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abgegrenzter Konfessionskirchen und zur Verfestigung ihres institutionellen und ideolo-
gischen Gegensatzes fiihrten. »Nun existierten in sich geschlossene Weltanschauungssy-
steme mit AusschlieSlichkeitsanspruch. Das betraf nicht nur den jeweils als einzig richtig
angeschenen Weg zum Heil mit seinen religiosen Praktiken und kirchlichen Institutionen,
sondern auch weite Teile des staatlichen und gesellschaftlichen Lebens.«!*

Entgegen traditionell geilibter Abwertung schitzt die iiberwiegende Mehrzahl gegen-
wirtiger Frithneuzeithistoriker den skizzierten Konfessionalisierungsprozef nicht als eine
restaurative und epigonale Entwicklung, sondern als einen elementaren Modernisierungs-
schub ein. »Der Prozefl der Konfessionalisierung«, so Schilling, »wird nicht mehr als
Riickfall in vormoderne, vorsikulare Zustinde betrachtet. die durch Humanismus und
Renaissance »an sich< schon tiberwunden waren. Vielmehr wird die Konfessionalisierung
dezidiert als Modernisierung begriffen, und zwar nicht nur — wie in der Folge der Max-
Weberschen Calvinismus-These lange iiblich — der angeblich per se progressive calvini-
stisch-reformierte Protestantismus und protestantische Dissens, sondern auch das Luther-
tum und der erneuerte Katholizismus. Reformiert-calvinistische, lutherische und katholi-
sche Konfessionalisierung werden in strenger, systematisch-begrifflicher Parallelitiit als
funktional, d.h. als in ihren makrohistorischen politischen und gesellschaftlichen Funk-
tionen und Auswirkungen gleiche oder doch dhnliche Prozesse gesehen.«'” Das wichtig-
ste Stichwort zur Beschreibung jenes funktionsidquivalent, in multikonfessionellen Zonen
besonders kompliziert verlaufenden Prozesses lutherischer, calvinistischer und katholi-
scher Konfessionalisierung lautet: Unterscheidung. Als die relative Einheitskultur des
mittelalterlichen Corpus Christianum aus Griinden des Bevolkerungswachstums, zuneh-
mender Verstidterung und gesellschaftlicher Arbeitsteilung sowie aus welchen soziokul-
turellen und geistesgeschichtlichen Griinden auch immer der gesteigerten Komplexitit
einer sich beschleunigt wandelnden Welt nicht mehr gewachsen war, da reagierte das
soziale System »mit Differenzierung. Diese Ausdifferenzierung konnte jedoch nicht mit
einem Schritt zum heutigen Zustand fiihren: ein Gesellschaftssystem, das ein autonomes
Teilsystem Religion neben ebensolchen Teilsystemen Familie. Wirtschaft. Politik, Wis-
senschaft usl. umschiieBt, war noch nicht einmal denkbar. Niher lag dic Ausdifferenzie-
rung neuer Totalsysteme des bisherigen Typs, aber mit religidser oder ridumlicher Be-
grenzung. Obwohl diese neuen Systeme am Totalanspruch des alten festhalten, verlieren
sic doch durch ihren partikularen Charakter an Plausibilitdt und geraten durch die blolle
Tatsache ihrer Pluralitéit unter Konkurrenzdruck. Beides ist Anlall zu verschiirfler An-
wendung systemstabilisicrender Vertahren.«'

M H. Schilling. Aufbruch und Krise, 274,

'3 Ders.. Konfession und politische Identitit im Europa der werdenden Neuzeit, in: Cone 31 (1995). 480-486,
hier: 481. Val. ferner W. Schulze. Deutsche Geschichte im 16. Jahrhundert. 1500-1618. Frankfurt a.M. 1987,

1 W, Reinhard. Kontession und Konfessionalisierung in Europa. 176f. Fiir die historische Genese des Makro-
prozesses frithneuzeitlicher Konfessionalisierung diirfte neben anderen Differenzierungstaktoren das knapp vier
Jahrzehnte wiihrende Grofic Abendliindische Schisma nicht unbedeutsam gewesen sein, das seit 1378 die euro-
piischen Territorien nach MaBgabe pipstlicher Oboedienzen aufteilte. Damit »zerbrach der institutionelie wie
ideologische Garant der mittelalterlichen Christenheit fiir eine kongruente Lebens- und Welterfahrunge« (H.
Oelke. Schisma und Konfessionalisicrung. Strukturgeschichtliche Beobachtungen zur Grofien Abendliindischen
Kirchenspaltung. in: J. Haustein/G.Ph. Wolf (Hg.). Kirche an der Grenze. FS G. Maron. Darmstadt 1993, 11-32,
hier: 15). Der allgemeine Verlust kirchlicher Autoritit erbrachte nicht nur einen obrigkeitlichen Machtzuwachs.



292 Gunther Wenz

Ich erwithne nur am Rande. dafl diese — die Frithneuzeithistoriographie derzeit bestim-
mende — Sicht der Dinge fiir die traditionelle Kirchengeschichtsschreibung eine nicht ge-
ringe Herausforderung enthilt;'” scheint sie doch die theologischen Aspekte des Konfes-
sionalisierungsprozesses in eine rein funktionale Perspektive aufzuheben. Wie dem auch
sei: Faktum ist, daB historischer Betrachtung als das wichtigste Resultat der Reforma-
tionsgeschichte die Begriindung konfessioneller Kirchentiimer, ja mehr noch: die Kon-
fessionalisierung des offentlichen Lebens iiberhaupt erscheinen muf}. Die Reformations-
geschichte hat in diesem Sinne — so Jift sich resiimieren — die Welt des Abendlandes mit
der historischen Novitit einer unter den iiberkommenen kirchlich-gesellschaftlichen
Strukturbedingungen nicht mehr behebbaren Differenz konfrontiert. indem sie in ihrem
faktischen — mit territorialen bzw. nationalen Souverinititsbestrebungen engstens ver-
bundenen — Verlauf eine konfessionelle Zweiheit bzw. Vielheit bewirkte, welche die re-
lative Einheitskultur des Mittelalters, in der bestehende Unterschiede im wesentlichen
durch gradualistische Stufenordnungen bewiltigt wurden, progressiv aufloste und in
neue Struktursysteme transformierte. Zwar darf — um speziell die deutsche Situation ins
Auge zu fassen - nicht libersehen werden, dall der Pluralisierung auf Reichsebene eine
gesteigerte Homogenisierung, ja Uniformierung in den Territorien korrespondierte.
Gleichwohl hatte das prozessuale Zusammenwirken von pluralisierender Ditferenzierung
und sich verdichtender Zentrierung das irreversible Ende des Gradualismus der mittelal-
terlichen Stufenordnung zur tatsdchlichen Konsequenz.'® Einheit und Verschiedenheit
konnten nicht ldnger auf dauerhafte Weise gradualistisch vermittelt werden. Damit war
das Problem gestelit, wie es fiir die neuzeitliche Moderne in einer spezifischen Weise
kennzeichnend werden sollte, namlich ob bzw. wie unter den Bedingungen einer irredu-
ziblen bzw. unaufthebbaren Pluralitit und Differenz ziviles Zusammenleben méglich sein
kann. Dieses epochale Dauerproblem beschiiftigt uns noch heute, mdgen die jetzigen
Zeiten modern oder postmodern heifien.

sondern auch einen Bedeutungsgewinn fiir die Bildungsstiitten. denen cine wichtige systemstabilisierende Be-
deutung zukam. Summa summarum: »Gerade das Grofie Abendlindische Schisma als ein vermeintlich konfes-
sionsfreter Zeitraum erinnert daran, in welch hohem Mafle zeitlich vorgelagerte Entwicklungen vorbereitende
Etappen aut dem Weg zu den Konfessionen im neuzeitlichen Sinn sein konnten. Damit gewinnt der historiogra-
phische Blick auf das GroBie Schisma. ncben dem retrospektiv erkannten Verlust mittelalterlich-kirchlicher [nte-
gritit und Macht. auch eine aus dem Dilemma der Kirchenspaltung resultierende modernisierende Perspektive.«
(A..0..25)

'7 Vgl. dazu Th. Kaufmann, Die Konfessionalisierung von Kirche und Gesellschaft. Sammelbericht iiber eine
Forschungsdebatte. in: ThLZ 121 (1996), Sp. 1008-1025 sowie Sp. 1112-1121. Kaufmann hat nicht nur die au-
Berordentliche Brisanz des Konfessionalisierungsparadigmas gegenwiirtiger Frithneuzeitforschung, sondern
auch die moglichen Gefahren erkannt, die der evangelischen Kirchenhistoriographie von einer tendenziellen
»Ersetzung des Reformations- durch den Konfessionalisierungsbegriff« (a.a.0.. Sp. 1117) her drohen.

¥ vol. B. Hamm. Reformation als normative Zentrierung von Religion und Gesellschaft. in: JBTh 7 (1972).
241-279: ders., Das Gewicht von Religion, Glaube, Frommigkeit und Theologie innerhalb der Verdichtungs-
vorgiinge des ausgehenden Mittelalters und der frithen Neuzeit. in: M. Hagenmaier/S. Holtz (Hg.). Krisenbe-
wuBtsein und Krisenbewiiltigung in der frithen Neuzeit — Crisis in Early Modern Europe (FS H.-C. Rublack).
Frankfurt a.M./Bern/New York/Paris 1992, 163-196.
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I1. Protestantische Theologie zwischen Konfessionalismus und
Transkonfessionalitat

Man hat die Speyrer Protestation von 1529 zur Geburtsstunde des Protestantismus er-
kldrt." Diese Annahme ist trotz offenkundiger Beziehungen nomineller Art* anachroni-
stisch und irrefithrend. Zu beachten ist zunichst, daf} es sich bei einer sog. protestatio um
eine bei mittelalterlichen Reichstagen geliaufige und regelmifiig vorkommende Rechtsfi-
gur — also keineswegs um etwas AuBlerordentliches — handelt. Immerhin deutet sich in
der bald iiblich werdenden Rede von den protestierenden Stdnden das spitere Auseinan-
derleben zweier Religionsparteien im Reich bereits an. Zu einem — und sei es auch nur
vorldufigen — Abschlull gelangt ist dieser religionsgeschichtlich wie verfassungsrechtlich
gleichermafien bedeutsame ProzeB in den 20er und 30er Jahren des 16. Jahrhunderts in-
des noch keineswegs. Das war in Deutschland friihestens um 1555 und mit einer gewis-
sen Definitivitit erst 1648 der Fall. Wihrend ndmlich nach dem Augsburger Religions-
trieden (und auch dies zunéchst nur von den Gegnern) lediglich die Angehdrigen der lu-
therischen Religionspartei Protestanten genannt wurden, dnderte sich dies auf breiter Ba-
sis mit dem Westfilischen Frieden, der neben den lutherischen auch den reformierten
Stinden eine »exacta mutuaque aequalitas«, also eine religiose Gleichbehandlung mit
dem Katholizismus im Alten Reich gewihrte. Diese rechtliche Gleichstellung der beiden
wichtigsten reformatorischen Religionsparteien war eine entscheidende historische Vor-
aussetzung fir den seit dem ausgehenden 7. Jahrhundert geldufigen und in der Aufkli-
rungszeit allgemein gewordenen Protestantismusbegriff?', der von nun an das bezeichnet,
was Reformierte und Lutheraner im Unterschied zum romischen Katholizismus mitein-
ander verbindet. Dabei tritt im Laufe der Zeit der urspriingliche reichsrechtliche Gehalt
des Begriffs giinzlich zuriick, wodurch die konfessionstranszendierende, transkonfessio-
nelle Tendenz des Protestantismusbegriffs noch deutlicher zutage tritt. Die Folge davon
ist, dal der Terminus nicht nur in Oppositionen wie derjenigen von freiem Protestantis-
mus und verfaliter evangelischer Kirche Verwendung finden kann, sondern schlie8lich
auch jene Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften zu umfassen vermag, die sich nicht
direkt von der Wirksamkeit der Reformatoren Luther, Zwingli und Calvin herleiten las-
sen. sondern reformationsgeschichtliche Sonderbildungen darstellen, wie in Deutschland

' H. Bornkamm. Die Geburtsstunde des Protestantismus. Die Protestation von Speyer (1529). in: ders., Das
Jahrhundert der Reformation. Gestalten und Kriifie. Gottingen 21966, 112-125. hier: 1121,

" Vel. E. Heuser. Die Protestation gegen den Reichstagsabschied von Speier. Neustadt 1904: H.-J. Becker.
Protestatio. Protest. Funktion und Funktionswandel eines rechtlichen Instruments. in: ZhF 5 (1978). 385-412; J.
Boehmer. Protestari und protestatio. protestierende Obrigkeiten und protestantische Christen. Zur Wiirdigung
von Sinn und Auswirkung der Protestation(en) des Speierer Reichstags von 1529, in: ARG 31 (1934), 1-22.
Sich selbst haben die Anhiinger der Reformation wm liebsten als »evangelici« bezeichnet. Die Rede von
»Lutheranern« oder »Calvinisten« hingegen verweist — wic dicjenige von Protestanten — urspriinglich auf eine
polemische. von den jeweiligen Gegnern gepriigte Begriffsbildung.

1 Bemerkenswert ist. dall der Name »Protestant« bzw. »Protestanten« als Selbstbezeichnung zuerst nicht in
Deutschland, sondern in Westeuropa verwendet wird. Das Abstraktum »Protestantismus« begegnet zuerst bei
John Milion (1649). Der damit bezeichnete Gegensatz zu Rom ist fiir den englischen Sprachgebrauch schon
beizetten geliufig, wohingegen die deutschen Lutheraner bis in die Zeit der Spitorthodoxie diesbeziigliche
Konnotationen meiden (vgl. W. Maurer, Art. Protestantismus [in evangelischer Sicht]. in: Handbuch theologi-
scher Grundbegriffe Bd. 3, hg. v. H. Fries. Miinchen 1974, 390406, hier: 396f.).
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die baptistischen Gruppierungen oder die Sozinianer in Polen. Selbst von einem Prote-
stantismus innerhalb des romischen Katholizismus bzw. innerhalb der orthodoxen Kir-
chen kann unter den Bedingungen dieses Sprachgebrauchs die Rede sein.=-

Statt die begriffsgeschichtliche Entwicklung weiter zu verfolgen. sei lediglich ihr Er-
gebnis knapp zusammengefafit: Seiner Herkunft nach ist der uns gelidufige Protestantis-
musbegriff ein »typisch moderner Begriff«**. Funktional betrachtet 148t er sich als ein
Reflexionsbegritf beschreiben, der auf die Antagonismen des konfessionalistischen
Zeitalters, durch welche dieses sich den eigenen Untergang bereitete, dergestalt reagiert.
dal sie in ihm reflexiv werden. Als wesentliche Leistung der dem Protestantismusbegriff
eigenen Retlexivitit hat dabei diejenige bewuBter Unterscheidung zu gelten. Wiihrend
die elementaren — die relative Einheitskultur des Mittelalters auflosenden — Differenzie-
rungen, die im Zuge des konfessionalistischen Zeitalters erfolgten, dem Geist dieses
Zeitalters in bestimmter Weise noch duferlich blieben und daher mit gesteigerten Homo-
genititsbestrebungen konform gehen konnten, eignet der Protestantismusbegriff sie sich
reflexiv an. Das seinem entwickelten Begriff entsprechende SelbstbewuBtsein des Prote-
stantismus ist demnach von eigentiimlich reflexer Differenziertheit. Trifft dies zu, dann
enthilt protestantisches SelbstbewulBtsein die — wenn man so will: intrinsische — Ver-
pflichtung, vom Begriff des Protestantismus, in welchem es seinen Ausdruck findet, nur
einen reflektierten und differenzierten Gebrauch zu machen.

Ich kann, was damit gemeint ist, nur im Hinblick auf zwei Gefahren exemplifizieren,
die dem Protestantismus von der seinen Begrift prigenden Geschichte her in gegenliuti-
ger Weise drohen. Die erste Gefahr ist diejenige konfessionalistischer Regression. Sie ist
dann gegeben, wenn der Protestantismus — der Antagonismen des konfessionalistischen
Zeitalters und damit seiner eigenen Entstehungsgeschichte uneingedenk — »eine /iistori-
sche Ausprigung evangelischer Wahrheit dauerhaft (zu) fixieren«* trachtet. Nach mei-
nem Urteil ist diese Gefihrdung, die von der Moglichkeit einer regressiven Rekonfessio-
nalisierung des Protestantismus her droht. unter gegenwiirtigen Bedingungen vergleichs-
weise gering. Zwar mégen sich namentlich im Gefolge der Wittenberger Reformation da
und dort auch heute noch Neigungen zu einer »lutherische(n) Bekenntnisromantik« er-
kennen lassen. welche infolge des Fehlens einer festgeschricbenen Fortentwicklung
kirchlicher Konsensbildung in der Zeit nach dem Konkordienbuch von 1580 das kirchli-
che Bekenntnis auf eine Weise behandelt, »als ob das 16. Jahrhundert als eine einmalige
Heilszeit der Bekenntnisbildung von allen folgenden Zeitaltern der Kirche abgehoben

22 Anzumerken ist ferner, daBl das BewuBtsein innerer Entwicklung in den Protestantismusbegriff selbst cinge-
gangen ist. etwa in Gestalt der im 19, Jahrhundert aufgekommenen. nicht nur historiographisch bedeutsamen
gang g grdj

Unterscheidung von Alt- und Neuprotestantismus, mit der sich vielfach der Streit verbunden hat. ob dic Refor-
mation des [6. Jahrhunderts eine eher mittelalterliche oder neuzeittiche Erscheinung war (vel. im einzelnen
R.H. Griitzmacher. Altprotestantismus und Neuprotestantismus. in: NKZ 26 [1915]. 709-753. 789-825. 865-
914). Zu erwiihnen ist auBerdem die — allerdings noch recht junge und in der Regel im polemischen Interesse
der Unterscheidung eines wahren, evangelischen und eines falschen, der Moderne angepalBiten Protestantismus
gebrauchte — Wortschépfung »Kulturprotestantismus« (vgl. insgesamt G. Hornig, Art. Protestantismus. in:
HWPh 7. Sp. 1529-1536 sowie F.W. Graf. Einleitung - Protestantische Freiheit. in: ders./K. Tanner {Hg.]. Pro-
testantische Identitét heute, Giitersloh 1992, 13-23).

PEW. Graf. a.a.0.. 13,

2+ H. Fischer. Art. Konfessionalismus, in: TRE 19, 426431, hier: 430.



Konfessionelle Theologie? 295

werde«*. Aber diese Tendenzen sind innerkirchlich eher marginal und aufs Ganze gese-
hen schon deshalb wenig bedrohlich. weil die Konfessionskirchen gerade im Zuge ihrer
Konfessionalisierung das Definitionsmonopol der zu bekennenden christlichen Wahrheit
faktisch eingebiilit haben.

Bleibt die zweite, gegenlidufige Gefahr, die dem Protestantismus von seiner impliziten
Tendenz zu transkonfessioneller Allgemeinheit her droht. Diese Tendenz verbindet ihn
mit funktionsanalogen Begriffen wie Christentum® und Religion?’. die terminologiege-
schichtlich in den gleichen historischen Zusammenhang gehoren wie er. Wihrend indes
in den Protestantismus- und in den Christentumsbegriff die Erinnerung an die Geschichte
eigener terminologischer Genese eingezeichnet bleibt, droht sie sich im Religionsbegriff
im Zuge gesteigerter Generalisierung ginzlich zu verfliichtigen. Wihlt der Protestantis-
mus daher den modernen Allgemeinbegriff der Religion unreflektiert und undifferenziert
zur Leitkategorie seiner Selbstverstindigung, so lauft er Gefahr, seiner Besonderheit und
spezifischen Historizitit verlustig zu gehen und zu einer abstrakten Uberreligion ohne
konkrete Positivitit zu verkommen. Diese Gefahr, so scheint mir, ist unter gegenwirtigen
Bedingungen sehr viel groler als diejenige konfessionalistischer Regression. Nicht dal}
der Protestantismus den Bezug auf Religion, welche vor allen spezifischen Annahmen als
ein anthropologisches Universale zu behaupten ist, scheuen sollte oder diirfte. Aber die
Identifikation religioser Allgemeinheit und der Bezug auf sie hat ihm primér dazu zu die-
nen, sich in Konstruktion und Kritik von ihr zu unterscheiden. Ich denke, auf dem theo-
logischen Markt findet sich derzeit kaum ein unproduktiveres Angebot als jenes, das in
allem, was religios als moglich erscheint, approximative Abbildungen einer sich ins
Transzendente entziehenden Selbigkeit entdeckt, so daB} zuletzt alles als irgendwie gleich
erscheint, ohne in seiner eigentiimlichen Identitit erkannt zu werden. Begegnung mit
Anderem, mit Fremdem gar, findet so schon vom Ansatz her nie statt, auch wenn sich
das entsprechende Modell als pluralistische Theorie empfiehlt. Der Protestantismus sollte
demgegeniiber das Konzept einer religiosen Streitkultur favorisieren, in deren Zusam-
menhang im Verein mit der Strittigkeit religioser Wahrheitsanspriiche, die sich nicht von
vornherein harmonisieren lassen, realistisch betrachtet immer auch darum zu kiimpfen ist,
was die Bedingung der Moglichkeit jeder ordentlichen Streitkultur ist, dal nimlich der
Streit in den Grenzen des Rechts sowic unter Wahrung duBlerer Freiheit und leiblicher
Unversehrtheit auszutragen ist.

Durch die Einsicht, dafl man fiir das Aligemeine immer nur in besonderer und damit
virtuell strittiger Weise eintreten kann, sollte protestantische Theologie nicht zuletzt ihre
Rolle an der Universitit definiert sein lassen. Dies beinhaltet einerseits ein grundsiitzli-
ches Ja zur Rationalitéitskultur der Universitiat, von welcher sich — wie von unterschied-
lichster Seite gelegentlich gefordert — zuriickzuziehen auf die Dauer sowohl unter aka-

23 W, Pannenberg. Uberlegungen zum Problem der Bekenntrishermeneutik in den evangelischen Kirchen, in:
KuD 72 ¢1995). 292-301. hier: 297.

20 Vgl T. Rendtorff. Art. Christentum. in: O. Brunner. W. Conze. R. Kosselleck (Hgg.). Geschichtliche Grund-
begrifte. Bd. |. Stuttgart 1972, 772-814.

27 Vgl. E. Feil. Religio. Die Geschichte eines neuzeitlichen Grundbegriffs vom Friihchristentum bis zur Refor-
mation, Gottingen 1986; F. Wagner, Was ist Religion? Studien zu ihrem Begriff und Thema in Geschichie und
Gegenwart, Giitersloh 1986.
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demischen als auch unter kirchlichen Gesichtspunkten in hohem Mafie kontraproduktiv
wiire. Aber nachgerade die akademische Vernunft kann die Allgemeinheit ihrer staatlich
geforderten Rationalitiitskultur nicht in einem abstrakten Jenseits des gesellschattlichen
Streits und seiner Besonderheiten realisieren, will sie nicht zum ideologischen Schein
verkommen. Die Wissenschaftlichkeit der Theologie schlieit daher die Bereitschaft zu
einer kritisch-konstruktiven Aftirmation der kirchlich-konfessionellen Verbindlichkeiten.
wie sie mit dem bekenntnismiBigen Status evangelisch-theologischer Fakultiten gegeben
sind®. keineswegs aus, sondern ein. Gewil}. es gibt einen Protestantismus aufBerhalb der
Kirche, und die Fihigkeit der Universitit, die kulturelle Realitiit protestantischen Chri-
stentums in unserer Gesellschaft wahrzunehmen, wiirde durch die Leugnung dieser Tat-
sache nachhaltig eingeschrinkt. Und wahr ist auch, dal} 6ffentliche Lehrart und indivi-
dueller Glaube nicht deckungsgleich sind und unter protestantischen Bedingungen nicht
in jeder Hinsicht deckungsgleich sein miissen. Nichtsdestoweniger bin ich der festen
Uberzeugung. dafl eine protestantisch gepriigte Kultur der Moderne nur im Verein mit
einer im Sinne bekenntnisorientierten Kirchentums verfaliten evangelischen Kirche
theologische Zukunftsaussichten hat. Die Aufgabe evangelischer Theologie kann daher
nicht die einer konfessionsindifferenten Theorie freischwebender Uber-Religiositiit sein.
Der jiingste Ehrendoktor unserer Miinchener Evangelisch-Theologischen Fakultiit hat
es in dieser Hinsicht als ausgewiesener Kenner des Rechtsstatus der theologischen Fakul-
titen im weltlichen Verfassungsstaat an deutlichen Worten nicht tehlen lassen. Nach
Martin Heckel beruht die gelegentlich auch unter Theologen begegnende These. »die
evangelische Theologie sei nach ihrem derzeitigen Normenbestand an der Staatsuniversi-
tat bekenntnsindifferent zu verstehen« (1039), auf einem mehrfachen Fehlurteil. Liege
doch der Annahme, welche aus der Bekenntnisneutralitiit des weltlichen Staates die inne-
re Notigung zur Selbstsitkularisierung der Theologie und der theologischen Fakultéten
folgen lasse, nicht nur eine Mildeutung der tatsiichlichen Rechtslage. sondern auch ein
elementares Mibiverstidndnis des Sikularisierungsproblems des weltlichen Verfassungs-
rechts zugrunde. Denn »(d)er moderne, liberal-pluralistische Verfassungsstaat ist zwar
ein sikularer Staat. Aber er ist kein sidkularisierender Staat, der die religiosen Gegeben-
heiten bekidmptft. veriindert oder eliminiert ... Sékularisierung des Rechts ist Rahmensiiku-

2 Vel M. Heckel. Die theologischen Fakultiten im weltlichen Verfassungsstaat. Tibingen 1986: die Ergebnis-
s¢ dieser Untersuchung sind zusammengetaBt in: ders.. Zum Status der Ev.-theol. Fakultiten in der Bundesre-
publik (ZevKR 21 {1986}, 27-71). in: ders.. Gesammelte Schrifien. Staat. Kirche. Recht. Geschichte. Bd. 2. hg.
v. K. Schlaich. Tiibingen 1989, 1033-1074: dic nachfolgenden Scitenverweise im Text beziehen sich hieraul.
Zur politischen Einschiitzung des Status der theofogischen Fakultiten an den staatlichen Universitiiten in
Deutschland vel. v den Vortrag (Theologische Fakultiiten im Fadenkreuz), den Peier Glotz ankiiBilich des 22
Bayerischen Hochschultages der Evangelischen Akademic Tutzing in Heilsbronn gehahien hat. Glotz. der das
staatliche Interesse. »dall bekenntnisgebundene Theologie von Lehrenden im Beamtenstatus betrieben wird«
(Manuskript, 7). nachdriicklich bestiitigt. schliefit mit der Bemerkung: »... ich fiirchte, daB durch ¢ine reinliche
Trennung von Staat und Kirche dicjenige Fraktion gestirkt wiirde, dic eh schon die stiirkste ist. die der Salon-.
der Feld-, Wald- und Wiesen-Relativisten. Eine solche reinliche Scheidung wiirde die Kommunikation — und
den Streit — authentischer Sprecher mindern.« (A.a 0. 9) Vel. ferer den Festvortrag des Prisidenten der Deut-
schen Forschungsgemeinschalt zur Feier des 500. Stiftungsfestes des Herzoglichen Georgianums (1494-1994)
in Miinchen: W. Frithwald. Theologie als Wissenschaft. Zum Streit der Fakultiiten in der modernen Universitit.
in: R. Kaczynski (Hg.). 500 Jahre Herzogliches Georgianum. Jubiliumsfeicr 10.-14.12.1994, Miinchen 1995,
39-53.
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larisierung. Die Weltlichkeit des rechtlichen Rahmens unseres Staatskirchenrechts, das
sich ja von einer verpflichtenden Staatsreligion getrennt hat, tiberldlt den Religionsge-
meinschaften die geistliche Ausfiillung dieses Rechtsrahmens im Sinne ihres Bekenntnis-
ses und ihrer dadurch geprigten Kirchenordnung. Auch im Satzungsrecht der Theologi-
schen Fakultiten enthiillt die Verwendung allgemeiner Rechtsbegriffe nicht das Verbot
der theologischen Besonderheiten ihrer Wissenschaft.« (1039t.) Kurzum: Statt in Ver-
kennung der tatsiichlichen Rechtslage einem vermeintlich iiberlegenen, in Wirklichkeit
ideologisch verengten Universitidts- und Wissenschaftsbegriff zu fronen und — etwa
durch Fortschreibung Brandenburger LER-Modelle fiir den Hochschulbereich — in vor-
auseilendem Gehorsam einem angeblich kommenden Zeitgeist zu huldigen, sollte sich
evangelische Theologie zuniichst einmal in aller Ruhe darauf besinnen, was sie von ih-
rem Begriff und von ihrem rechtlichen Status her zu sein hat. Um noch einmal Heckel zu
zitieren: »Wenn die Theologen das Proprium ihres Auftrags und Dienstes nicht mehr
auszusprechen wagen, werden sie die Existenz der Theologenfakuitéten trotz aller hehren
Bestandsgarantien des Verfassungsrechts zuerst aushohlen und dann verspielen. Nach der
dann konsequenten Fusionierung der Theologischen Fakultdten mit der allgemeinen Re-
ligionswissenschaft diirften sie zu Orchideenfdchern schrumpten, die Masse ihrer Lehr-
stiihle verlieren und ihre Ausbildungsfunktionen zugunsten der kircheneigenen Theologi-
schen Hochschulen einbiiflen. ... Es steht zu hoffen, daB sich derartige Zukunftsvisionen
nicht realisieren.« (1038)

Ich fiige hinzu. dal} damit nichts Prinzipielles gegen die Errichtung religionswissen-
schaftlicher Studiengiinge an deutschen Universitdten und gegen die mogliche Beteili-
eung von Fakultiitstheologen an deren Studienangebot gesagt ist. Man wird lediglich dar-
auf zu achten haben. daf} sich religionswissenschaftliche Studiengéinge nicht als »troja-
nische Pferde« erweisen, durch deren Einfithrung — gleichsam durch die Hintertiir — die
sukzessive Verwandlung der theologischen Fakultiten in Untereinheiten allgemeiner Re-
ligionswissenschaft betricben wird. Noch einmal: Das Brandenburger LER-Modell ist fiir
die staatliche Schule wie fiir die staatliche Hochschule gleichermaflen ungeeignet.>?

2 Vel dazu K.E. Nipkow. Dic Herausforderung aus Brandenburg »Lebensgestaltung — Ethik - Religionskun-
dee als staatliches Pflichtfach, in: ZThK 93 (1996), 124-148, bes. 14411 »Religionswissenschaft und Theologic
—cin gravierender bezugswissenschafthicher Unterschied«: ferner den Bericht der »Stiddeutschen Zeitung« vom
20722, Dezember 1996 (SZ.295.13) diber den offenen Studientag der Evangelisch-Theologischen Fakultit der
Ludwig-Maximilians-Universitit Minchen vom 18. Dezember 1996 zum Thema: Streit um den Religiensunter-
richl. Lesenswert sind in diesem Zusammenhang auch die programmatischen Beitriige in einer der jlingsten
Ausgaben der »Neuen Zeitschrift fiir Systematische Theologic und Religionsphilosophie« zum Verhiltnis der
Titelbegritfe des Publikationsorgans (NZSTh 38 [1996]). Gerade weil die Bestimmung des Verhiiltnisses von
Systematischer Theologic und Religionsphilosophie (bzw. Religionswissenschaft) »von Anfang an der normati-
ven Eindeutigkeit« entbehrt (3 Baur, Zum Verhiiltnis von Systematischer Theologic und Religionsphilosophie.
a..0.. 239-246, hier: 239), wird man darauf zu achten haben. daB die theologische Binnenperspektive nicht aus
Griinden vermeintlicher Wissenschaftlichkeit vorschnell zugunsten angeblich reiner. in Wirklichkeit aber ihrer-
seits binnenperspektivisch gepriigier Aulenperspektiven eingezogen wird. Nur wenn zur Kenntnis genommen
wird, dafy dic Differenz von Binnen- und AuBlenperspektive uneinholbar ist und der Begriff Religion keinen fi-
xen Einheitspunkt in der Beziehung von Theologie und Religionsphilosophie bzw. Religionswissenschaft dar-
stellt, kann das Verhiiltnis beider als ein dialogisches gestaltet werden (vgl. im einzelnen W. Sparn. Von innen.
von aufien. Das Christentum als Gegenstand der Theologie und der Philosophie. in: a.a.0.. 247-268).
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II1. Protestantismus in 6kumenischer Verpflichtung

»Im Anti-Katholizismus«, heillt es bei Thomas Nipperdey im Blick auf Selbsteinschiit-
zungen Deutscher im 19, Jahrhundert. »fiihlten sich auch die Nicht-Christen noch
>protestantisch<.«™ Statt ein solch mehr oder minder vages Gefiihl weiter zu pflegen und
fortzuentwickeln, sei sogleich folgendes festgestelit: Ein Protestantismus. der sich — der
genuinen Intentionen der Reformation uneingedenk — in antiromischem Ressentiment er-
geht, ohne von der bleibenden Bedeutung, welche die katholische Kirche fiir thn hat, zu
wissen, der sich in kritizistischer Kritik erschopft. ohne zu ekklesiologischer Gestaltung
zu gelangen, der sich in individualistische oder auch landes- bzw. nationalkirchliche Iso-
lation begibt, ohne universalkirchliche Beziige wahrzunehmen. ist an sich selbst ein Indiz
nicht fiir die Stirke. sondern fiir das Ende der protestantischen Ara. Das hat weder ein
Rom geneigter Okumeniker, noch ein autorititshoriger Epigone Dialektischer Theologic
gesagt, sondern ein das protestantische Prinzip so hochhaltender Theologe wie Paul Til-
lich.*! Derselbe Tillich. der die Verwandlung der Kirche »in eine Art Schule oder in ein
humanitires Unternechmen«®* zur grofiten ekklesiologischen Gefahr des Protestantismus
erkliirt hat, meinte nun freilich zugleich feststellen zu miissen, daf die Tendenz der offi-
ziellen rémisch-katholischen Lehre zu einer »Identifizierung von organisierter Kirche mit
der Gegenwart des Gottlichen in der Geschichte und dem daraus folgenden Absolutheits-
anspruch dieser Kirche«* nachgerade aus ekklesiologischen Griinden protestantischer
Kritik bediirfe, um vor autoritirer Verkehrung bewahrt zu werden. Auch diese Feststel-
lung Tillichs hat. wie ich finde. ihre 6kumenische Relevanz noch nicht ginzlich einge-
biifit, wozu lediglich folgendes bemerkt sei: Indem die neuere historische Forschung ge-
lehrt hat. auf funktionale und strukturelle Aquivalenzen im Verlaute der Kirchenspaltung
des 16. Jahrhunderts zu achten, hat sie zugleich daraut aufmerksam gemacht, daf} der
ProzeB der Konfessionalisicrung der abendlindischen Christenheit Begriff und Wesen
der sog. altgliubigen Kirche nicht weniger bestimmen sollte als Begriff und Wesen der
Reformationskirchen. im ekklesiologischen Unterschied zu welchen der romische Ka-
tholizismus in bestimmter Weise kirchlich erst zu dem geworden ist. was er ist oder doch
bis vor geraumer Zeit war. Dennoch bestehen, wenn ich recht sehe. innerhalb der katholi-
schen Kirche nach wie vor gewisse Reserven dagegen, das Faktum konfessioneller Be-
sonderheit in den ekklesiologischen Begniff, den man von sich selbst hat, aufzunchmen.
Das gilt weniger bzw. gar nicht fiir das Verhiltnis zum freiheitlichen Rechtsstaat: durch
das seit dem 1. Vatikanischen Konzil explizit gegebene Bekenntnis zu Religions- und
Gewissensfreiheit hat der Katholizismus jeden Anspruch auf ein ziviles, staatlich zu er-

30 Th. Nipperdey. Deutsche Geschichte 1800-1866. Biirgerwelt und starker Staat. Minchen 1983, 432, Vgl
schon F. Kattenbusch, Art. Protestantismus, in: RE? 16, 135-182. hier: 136: »Wer nicht geborener Katholik ist.
sondern einer evangelischen Denomination entstammt, nennt sich oft noch gern »Protestante, selbst wenn er
Kaum noch Gewicht darauf legt. fiir cinen Christen zu gelten.«

3 yal, P. Tillich. Dic bleibende Bedeutung der kathotischen Kirche fiir den Protestantismus, in: ders.. Gesam-
melte Werke. Bd. 7: Der Protestantismus als Kritik und Gestaltung. Schriften zur Theologie I Stuttgart 1962,
124-132: ders.. Der Protestantismus als kritisches und gestaltendes Prinzip. a.a.0.. 29-53: ders.. Dic protestan-
tische Ara. a.a.0.. 11-28: ders.. Ende der protestantischen Ara? I/I1. a.a.0.. [51-170).

*2 Ders.. Die bleibende Bedeutung der katholischen Kirche fiir den Protestantismus. a.4.0.. 129,

B AQ0.127.
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zwingendes Definitionsmonopol der Wahrheit erklirtermalen aufgegeben. Das ist gut so
und von einem Protestantismus in der Tradition reformatorischer Zwei-Reiche-Lehre
vorbehaltlos zu begriifien. Die Zustindigkeit weltlicher Obrigkeit, sagt Luther, erstreckt
sich ausschlieBlich auf Leib und Leben des dueren Menschen, wohingegen der innere
Mensch und das Heil der Seele nicht zu ihrer Disposition stehen und nicht zu ihrer Dis-
position gestellt werden diirfen. In der Wahrung dieser Grenze liegt die eigentiimliche
Wiirde und Christlichkeit weltlicher Obrigkeit begriindet. Totalitdre Entschrinkung hin-
gegen. welche den Unterschied von Leib und Seele milachtet, ist ein sicheres Indiz der
Herrschaft des Antichristen, in der unter dem Schein des Rechts das Bose selbst das gott-
liche Regiment zu usurpieren trachtet. Nimmt man dies erst, dann kann die spiter so
genannte reformatorische Zwei-Reiche-Lehre zu Recht als theologisches Programm einer
prinzipiell antitotalitiren Politik des weltanschaulichen Pluralismus bezeichnet werden.™

Einem seiner selbst und seiner geschichtlichen Genese bewufiten Protestantismus — und
ich wiirde sagen, das gilt fiir den aktuellen Katholizismus mittlerweile ebenso — erwéchst
aus solcher Erinnerung die gegenwirtige Aufgabe zu fragen, ob die fiir moderne Rechts-
staatlichkeit so grundlegenden Prinzipien wie konfessionelle Paritit, Nichtidentifikation
von Staat und Kirche sowie Religionsfreiheit sich wirklich von selbst und ohne weiteres
verstehen. Haben diese Prinzipien nicht die Entwicklung der reformatorischen und nach-
reformatorischen Christentumsgeschichte auf eine Weise zur Voraussetzung, daff die
memoriale Vergegenwirtigung dieser Geschichte eine Bedingung der Mboglichkeit
dauerhafter Bewahrung jener Prinzipien darstellt? Der Sache nach jedenfalls ist die viel-
beschworene Neutralitiit des Staates nicht einfachhin ein neutraler Sachverhalt, wie denn
auch der Neutralitiatsbegriff im Grundgesetz iiberhaupt nicht vorkommt, sondern
»unldslich mit der Geschichte des neuzeitlichen Christentums verbunden und durch sie
»geprigt«® ist. Hieraus erwiéchst den christlichen Kirchen eine gemeinsame Erinne-
rungs- und Memorieraufgabe von besonderer politischer Relevanz, die sie besonders im
Zusammenhang der religidsen Auseinandersetzungen zur Geltung zu bringen haben. Lebt
doch, wie gesagt, jede ordentliche Streitkultur von der Vorausssetzung, dafl der Streit in
den Grenzen des Rechts und unter Wahrung ziviler Freiheit ausgetragen wird.

Besteht hierin grundsitzliche Ubereinstimmung zwischen Protestantismus und Katho-
lizismus, so gibt es beziiglich der ekklesiologischen Binnenbeziige nach wie vor konfes-
sionelle Differenzen, die sich nicht von ungefihr gerade inncrhalb der Theologie des
kirchiichen Amtes als besonders virulent erweisen. Ist doch die Tendenz katholischer
Konfessionalisierung. wie sie spitestens mit dem Trienter Konzil beginnt, durch einen
fortschreitenden Ausbau des kontroverstheologischen Grundprinzips lehramtlicher Au-

* Vel E. Herms, Theologie und Politik. Die Zwei-Reiche-Lehre als theologisches Programm ciner Politik des
weltanschaulichen Pluralismus, in: ders.. Gesellschaft gestalten. Beitriige zur evangelischen Sozialethik. Tiibin-
gen 1921.95-124.

T, Rendiordf, Die Priigekraft des Christentums. Was die Gesellschaft zusammenhiilt, in: EvKomm 8/96, 456—
459, hier: 457, Rendtorft tihit fort: »Das 1Bt sich in Erinnerung an die historische Konstellation zeigen. der
sich die ldee der Neutralitiit des Staates verdankt. Sie entsteht im Gefolge der Reformation. ihres gesamtkirchli-
chen Scheiterns und der in der Konsequenz sich vollziehenden Konfessionalisicrung der westlichen Kirche. die
vor allem in Deutschland zum Gegeneinander und Nebeneinander der katholischen und der evangelischen Kon-
fession gefiihrt hat.«
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toritiit gekennzeichnet. dessen hicrarchische Entscheidungskompetenz im Infallibilitiits-
dogma des I. Vatikanischen Konzils von 1870 gewissermallen auf die Spitze getrieben
ist. Auch hier hat das II. Vatikanum nicht unerhebliche Modifikationen beigebracht.
Gleichwohl bleiben protestantische Anfragen offen: Wenn es etwa in der dogmatischen
Konstitution iiber die géttliche Offenbarung (Det Verbum. 10) heiBt. das Lehramt stehe
nicht iiber dem Worte Gottes. sondern unter ihm. so ist das — soweit geschen — zwar ganz
im evangelischen Sinne; die behauptete Differenz von Lehramt und Wort Gottes wird
aber sogleich wieder traglich, wenn man im selben Abschnitt vorweg erkliirt tindet, die
authentisch-verbindliche Erkldrung des Wortes Gottes sei »nur dem lebendigen Lehramt
der Kirche« (»soli vivo Ecclesiae Magisterio«) anvertraut. Um zu zeigen. dali die aka-
demische Theologie von der Skumenischen Klirung dieser und dhnlicher Fragen nicht
unberiihrt bleiben kann, geniigt ein Verweis auf die Instruktion der rémischen Kongre-
gation fiir die Glaubenslehre iiber die kirchliche Berufung des Theologen
(Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 98; deutsche Ubersetzung hg. v. Sekretariat
der Deutschen Bischofskonferenz).

Ein werbendes Wort noch zum Schlul: Wenn es um christliche Okumene zu tun ist.
dann darf der theologische Horizont nicht auf die abendldndische Christenheit und ihre
durch die Folgegeschichte der Reformation des 16. Jahrhunderts bestimmte gegenwiirtige
Verfassung beschrinkt werden. Man muf} die Tradition und die aktuelle theoretische und
praktische Verfassung der orthodoxen Theologie und Kirche keineswegs unkritisch ver-
himmeln, um zu der Folgerung zu gelangen: Ohne unvoreingenommene Wahrnehmung
der Kirchen des christlichen Ostens kann es cin tiber sich selbst und seine Konfessions-
geschichte aufgeklirtes dkumenisches Bewulitsein okzidentaler Theologie nicht geben.
Es kann ciner Universitidt von europiischem Rang daher nur willkommen secin. zusam-
men mit katholischer und evangelischer auch orthodoxe Theologie in konfessioneller
Paritiit bei sich vertreten zu wissen. Wie Melanchthon in seiner Antrittsvorlesung sagt:
»lugendae Graecae litterae Latinis, ut philosophos, theologos. historicos. oratores, poetas
lecturus, quaqua te vortas, rem ipsam assequare, non umbram rerum. velut Ixion cum lu-
none congressurus in nubem incidit.«* So unverzichtbar der Bildungswert des Griechi-
schen fiir die universitas litterarum ist, so bereichernd wird fiir das — in der Nachfolge
von Ingolstadt und Landshut mittlerwetle 525 Jahre alte — universitiire Leben Miinchens
die Beschittigung mit den Kirchen des Ostens scin, in denen der Geist der Antike und
der Geist des Christentums urspriinglich sich vereinten, um reiche spirituelle Frucht zu
zeugen. Der Pracceptor Germaniae hat dies zu schiitzen gewuf3t und zugleich ein person-
liches Beispiel dafiir gegeben, wie die Vertietung der eigenen konfessionellen Einsicht
der Besinnung auf das Gemeinchristliche dienlich sein kann. DaB er dabei das Humane
im Sinne der zivilen Notwendigkeit. selbst unter den Bedingungen von Zwiespalt und
unaufhebbarer Differenz in gerechter und friedlicher Koexistenz zusammenzuleben, nie
aus dem Auge verloren hat, macht sein Beispiel zu einem dkumenischen Vorbild.

30 Melanchthons Werke in Auswahl 111, 38.



