Die Rolle der Philosophie in der
griechischen Patristik

Einige Grundgedanken

Von Theodor Nikolaou

Die Wahl des Themas dieses Beitrages fiir den Jubildumsband iliber »Theologie an der
Universitdt Miinchen« fiel mir nicht leicht. SchlieBBlich entschied ich mich fiir das obige
Thema, nicht so sehr, weil es meiner Spezialisierung entspricht, als vielmehr, weil an-
hand dieses Themas die ureigene Aufgeschlossenheit der Botschaft des Evangeliums und
der christlichen Theologie fiir einen fruchtbaren Dialog mit wissenschaftlichen Strémun-
gen und zeitgendssischen Problemen verdeutlicht werden kann. Auflerdem soll dadurch
der bisweilen landldufigen Meinung entgegengetreten werden, dafl die orthodoxe Theo-
logie riickstidndig sei, weil sie sich zu sehr auf die Tradition der Kirche und speziell die
Tradition der Kirchenviiter beruft. Der vorliegende Beitrag zeigt aber — wie ich hoffe —,
daB gerade die genuine Lehre der Kirchenviter eine viel groere Offenheit der christli-
chen Theologie begriindet als manche neuen theologischen Ansétze.

Die »Philosophie« (gnihocogiar) iibt bekanntlich in der gesamten Geistesgeschichte der
Menschheit eine aullerordentliche Anziehungskraft aus. Sie wird gewissermallen als das
Alheilmittel der geistigen Unruhe und Suche des Menschen nach der wahren Erkenntnis
schlechthin betrachtet. Diese Hochschitzung der Philosophie teilen auch die christlichen
Schriftsteller und Kirchenviiter. Sie nennen sie deshalb »grofies Gut« (peyo oyo86v)' und
»grobtes Eigentumsstiick und das. was Gott am Heiligsten ist, weil es allein uns zu Gott
hinfiihrt und mit ihm verbindet«’. Bezeichnend fiir diese Hochschiitzung ist auch die Tat-
sache, dal} sic sich den Begriff »Philosophie« aneignen, wenn sie die christliche Wahr-
heit und das ihr entsprechende Leben kennzeichnen. Sie unterscheiden darum zwischen
der »iuBeren« bzw. »griechischen« (»85w«, »EEwdev«, »BLPEBEV«, »KOOHIKT«, » EAAYVL-
kN« usw.) Philosophie und der »unserigen« (»uetepos, »mop Mpive, »kof NUGGK,
»BEL0«, »AANBNCK, »OVTMEK USW.)?,

Es muf3 von vorneherein betont werden, daf diese Unterscheidung keineswegs die ra-
dikale Verwerfung der ersten und die ausschlieBliche Bevorzugung der zweiten bedeutet.

EJohannes Chrysostomos. In Joannem hom. 63.1: PG 59. 349,

2 Justin der Mériyrer. Dialogus cum Tryphone 2,1: BEP (= Biprio8ixn ‘EAMvoy Motépov kol EXKANGLOCTIKOY
Tuyppaceon. Athen 1955 11.) 3. 210: »uénotov KTHRO KUi TWHOTETOV BE@. @ € TPOGHYEL KOl CUVICTIIOWY NUES
HOVI <.

3 Gregor der Theologe., Oratio 254: BEP 59, 192, Veal. auch mehrere Stellen bei G. W. H. Lampe, A Patristic
Greek Lexicon, Oxford 1961, s. v. ¢thoooptor A 5 c. G. Podskalsky. Philosophie, in: Historisches Worterbuch
der Philosophie. Bd. 7. Darmstadt 1989, Sp. 623 und 626.
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Im Gegensatz zum Gebrauch des Begrifts in Kol 2,8, wo der Vertasser des Briefes seine
Leser davor warnt, dall »niemand sie mit Philosophie und falscher Lehre verfiihre«, set-
zen sich die christlichen Schriftsteller und Kirchenviiter in ihren Bemithungen. mit ihren
Zeitgenossen ins Gespriich zu kommen. fiir grundlegende Ditferenzierungen cin und be-
werten den Beitrag und die Niitzlichkeit der Philosophie. konkreter der griechischen
Philosophie. positiv. Diese Ditferenzierungen begegnen uns bereits bei den Apologeten
des zweiten Jahrhunderts und vor allem bei Klemens von Alexandrien und den spiiteren
grofien kirchlichen Schriftstellern und Kirchenviitern. selbst der byzantinischen Zeit.

Den Rahmen. in dem diese positive Einschiatzung der griechischen Philosophie erfolg-
te, bildet hauptsiichlich der Hellenismus: Jene grofle geistig-kulturelle Entwicklung der
Menschheit. die mit Alexander dem Groflen angefangen hat und zum vereinigenden
Band der Menschen, Vélker und Kulturen der darauffolgenden Zeit wurde. Denn der
Hellenismus erméglichte thre Teilhabe an den edlen Friichten des griechischen oder -
einfacher und zutreffender gesagt — des menschlichen Geistes. Der Hellenismus erleich-
terte somit entscheidend die Ausbreitung des Christentums und bestimmte dic Gestaltung
der christlichen »Okumene«. Dies ist genau der Grund. warum Georg Florovsky?, eincr
der bekanntesten orthodoxen Theologen dieses Jahrhunderts. davon spricht. dal der ver-
christlichte Hellenismus in ihnlicher Weise wie der Kanon der Heiligen Schrift zum
Christentum gehort. als sei er gewissermaflen Teil des Kanons (»This ‘hellenism’ is really
so-to-say canonised. It is a new. Christian Hellenism«). Dieser christliche Hellenismus
stellt auch heute die Grundlage und die Wurzel der europiiischen und dariiber hinaus der
menschlichen Kultur dar®, auch wenn dies gelegentlich von einigen bestritten oder ab-
sichtlich verschwiegen wird. Wenn im Galaterbriet (4.4) die Ankunft Christi mit der
»Fiille der Zeit« verkniipft wird, so ist damit auch die geistesgeschichtliche Fiille und
Reife der Menschheit gemeint, die sich durch die Verbreitung des Hellenismus vollzogen
hatte. Wir haben infolgedessen einerseits eine beachtliche Verbreitung und Annahme des
Hellenismus, insbesondere seiner zwei grundlegenden Kennzeichen fiir den Menschen.
des »Logos« und der »Erzichung« (mondeta). Auf der anderen Seite bedeutet die Mensch-
werdung des Logos Gottes selbst nicht blofl die Bejahung. sondern auch die Erhéhung
der menschlichen Vernunft. Der menschliche Logos als das. was vom Logos Gottes an-
genommen wurde (rpooAnpua). »wurde, indem er vergottlicht wurde. nicht abgeschafft.
sondern vielmehr gerettel« (ewPeig oLk avyped. ceowoton 8¢ parrov). um die Worte
des sechsten Okumenischen Konzils beziiglich des menschlichen Willens des Herrn zu
gebrauchen. Aber auf die Bedeutung des Logos werde ich weiter unten zuriickkommen.

Zum einen vom Hellenismus her und zum anderen aufgrund der Bejahung des Huma-
num und speziell der menschlichen Vernunft durch den gottlichen Logos besteht eine
ununterbrochene Entwicklung und Kontinuitit zwischen der griechischen Philosophie

*G. Florovsky. Patristics and Modern Theology in: Hum. Alivisatos (Hg.j. Proces-Verbaux du Premier Congrés
de Théologie Orthodoxe. Athen 1939, S, 241.

S Vel mehr dazu Th. Nikolaow. Der Hellenismus in seiner Bedeutung fiir das Christentum und den Europa-
Gedanken. OFo 10 (1996) 77-92 |und: H. Heppner u. Gr. Larentzakis (Hgg.j. Das Europa-Verstindnis im or-
thodoxen Siidosteuropa. (Grazer Theelogische Studien 21). Graz 1996. S. 107-127|.
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und der christlichen Geistesgeschichte. Richtig bemerkt darum Klaus Oehler®, dafl es sich
um eine willkiirliche und unbegriindete Gewohnheit handele, »die Geschichte der grie-
chischen Philosophie irgendwann und irgendwo in der Spétantike abreiflen zu lassen und
den Faden dann im europiischen Mittelalter wieder aufzunehmen, ohne zu wissen, wie er
inzwischen gelaufen ist«. Die Erforschung der Geschichte der Philosophie in der Patristik
und in Byzanz beweist dagegen die Kontinuitiit philosophischen Denkens und folglich
das Zusammengehen der Offenbarung in Christus mit dem griechischen Logos. In der
Tat hat die menschliche Vernunft bei den Kirchenvitern zwar nicht unbegrenzte Giiltig-
keit und sie bestimmt nicht allein den Gang der Geistesgeschichte; vielmehr fiihrt sie mit
der geoffenbarten Wahrheit den Dialog. zumal diese den Glauben voraussetzt und in der
Philosophie und in der menschlichen Vernunft das notwendige, niitzliche und unaufgeb-
bare Instrument erblickt. Dieser Dialog zwischen der christlichen Wahrheit und der grie-
chischen Philosophie ist der Dialog einer gelungenen Synthese.

Sehr charakteristisch und gewissermalien bahnbrechend fiir diese Synthese ist das Bei-
spiel von Klemens von Alexandrien, der in dieser Hinsicht Philon von Alexandrien folg-
te. Indem Philon die Abhingigkeit der griechischen Philosophie vom Alten Testament
annahm. zog er in der Tat die griechische, speziell die platonische Philosophie zur Aus-
legung des Alten Testaments heran. Eine analoge positive Einschitzung der griechischen
Philosophie und vor allem ihre Harmonisierung mit dem christlichen Gedankengut be-
gegnet uns bei Klemens von Alexandrien und einigen weiteren christlichen Schriftstel-
lern und Kirchenvitern. Betrachten wir nun einige Kennzeichen dieser Einschétzung und
Harmonisierung, welche, obwohl sie hier in ihrer Formulierung allgemein gehalten wer-
den. der Zielsetzung dieses Aufsatzes dienen:

I. Definition der Philosophie. Die positive Einschitzung der Philosophie durch die
Kirchenviiter ergibt sich zuniichst aus ihrer Definition der Philosophie. In diesem Fall
versuchen sie nicht. die Philosophie neu zu definieren. Sie kennen die einschldgigen De-
finitionen der griechischen Philosophen und iibernehmen sie bedenkenlos. weil Philoso-
phic und christliche Offenbarung sich auf einen zentralen, neuralgischen, aber gleichzei-
tig gemeinsamen Punkt des Wissens beziehen. Es handelt sich um »das Verlangen nach
Wissen der ewig seienden Dinge« (tav oviov et emotung opsgiv). nach der Definition
von Platon”. oder um »die eigentliche Wissenschaft ... die des cigentlich Wibaren« (v
HOALGTO EMGTAUNY ... TNV 10V poAioTa €motntov) bzw. die »Kunst der Kiinste und Wis-
senschaft der Wissenschaften« (téxvn texvov xou émotnun emotuav), nach der Defini-

® Klans Ochler. Antike Philosophie und Byzantinisches Mittelaiter. Aufsiitze zur Geschichte des griechischen
Denkens. Miinchen: Verlag C.H. Beek 1969, S. 9. Vel. auch Th. Nikolaou. Grundlegende Gedanken Gber die
hyzantinische Philosophie. Byzantina 9 (19971 170 {f. Uber griechisch-patristische und byzantinische Philoso-
phie siche auch: Basile Tatakis. La Philosophie Byzantine. (Histoire de la Philosophie par Emile Bréhier Fas-
cicule supplémentaire No ) Paris: Presses Universitaires de France 21959 und die ausfiihrliche Bibliographie
von L. ;. Benakis, Bibliographie internationale sur la Philosophie Byzantine (1949-1990). in: Comité Hellé-
nique des Etudes Byzantines. Bibliographie Byzantine. publié¢ & l'occasion du XVIli¢ Congrés International
d'Etudes Byzantines, Moscou 1991, (Athenes 1991). S. 321-377.

T [Platon]. Definitiones 414 B 7. Euthydemus 288 D 8: »1) ... $thocodio. kTGt EmoThunce.
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tion von Aristoteles®. Fiir diese beiden grolen Denker ist Philosophie eine émotmun, d.h.
sicheres Wissen »des ewig Seienden« und »des eigentlich Wilbaren«. Denselben Ge-
genstand hat die Philosophie auch nach den christlichen Schriftstellern und Kirchenvii-
tern. So ist Philosophie z.B. fiir Justin »sicheres Wissen ... des Seienden und Erkenntnis
des Wahren« (Emotiun ... T00 0vtog Koa tob aAnfolg emiyveots)’, oder nach einer ande-
ren Definition ist Philosophie »Studium der Weisheit, Weisheit aber sicheres Wissen der
gottlichen und der menschlichen Dinge und ihrer Ursachen« (emtndevoig cootog. codio
8¢ emomun Belov Kol avBporivov kol Tov Tovtov oitiev)'’. Diese Definition von Philon
von Alexandrien fiihrt wortlich Klemens von Alexandrien an'' und ist sowohl Johannes
Chrysostomos'- als auch Johannes Damaskenos'* bekannt.

Die »duBere« (£5w) und die »unserige« (xa® Nudg) Philosophie der Kirchenviter —
oder um es einfacher auszudriiken — die Philosophie und das christlich-patristische Den-
ken, d.h. die Theologie, haben demnach denselben Wissensgegenstand: Es handelt sich
um die Erkenntnis des »ewig« und »wirklich Seienden« (aet xor ovtwg 0v), die absolute
Wahrheit iiber die géttlichen und die menschlichen Dinge. In der Suche danach stiitzt
sich die Philosophie ausschlieBlich auf den menschlichen Logos und erstrebt mit seiner
Hilfe die Erkenntnis. withrend die Theologie einen anderen Ausgangspunkt voraussetzt.
Diese geht ndmlich von der geoffenbarten Wahrheit aus und sucht sie mit Hilfe der Ver-
nunft zu erldutern, verstindlich zu machen und zu begriinden. Die Aufgabe des Logos ist
in beiden Fiillen bestimmend. Denn er versucht die gottlichen und die menschlichen Din-
ge und ihre Ursachen zu ergriinden. Diese Identitiit des »Wissensgegenstandes« von
Philosophie und Theologie, aber auch den unterschiedlichen Ausgangspunkt und Weg
beider Wissenschaften verdeutlicht vielleicht ein wenig die bekannte Anekdote: Der
Philosoph und der Theologe suchen in einem véllig dunklen Raum nach einer schwarzen
Katze: der Unterschied zwischen den beiden ist, daf} der Theologe im Gegensatz zum
Philosophen von der Existenz der Katze im betreffenden Raum iiberzeugt ist.

® Metaphysica A 2. 982 a 32-982 B 2. Die Definition »téxvn teyvev ko emotun smomudve kommt zwar —
nach Auskunft des geschiitzten Kollegen Werner Beierwaltes — bei Aristoteles nicht wartlich vor, hat aber ihre
sachliche und sprachliche Grundlage ebhenfalls in Metaphysica A 2: auf jeden Fall tindet sic sich bei den Aristo-
teles-Kommentatoren. z.B. Ammonios in Porphyrii Isagogen. hg. von A. Busse (Berlin 1981), CAG Bd. [V, 3. S.
6, 25-27: »6T & kol GAROGC THS GA0C0BIUS OPLEHOS APICTOTEAOUS £K THS UIEPOXTS (UTHG, NG EXEL TPOL Torg
GANOG EMOTIHOG KO TEYVOS. AEYON 'GLAOGO0L 6T TEYVY TELVOY KO EMATHN Emompav'<: und S. 9. 6.

Y Justin der Miirtvrer, Dialogus cum Tryphone 3.4: BEP 3. 211. Vel. auch 1.3: BEP 3. 209: »touto épyov 0Tt
MAocodtas. eSetalewy mept 10U Belov«. Vel Klemens von Alexandrien. Stromata 2.9: BEP 7. 324, 26-27: »¢tho-
GOPLEE OVONG OPEEEMS TOU OVIWG OVTOL«.

" Philon. De congressu eruditionis gratia 14: Cohn-Wendland 111, 88. 1 f. Uber den Einfluld der Stoiker in be-
zug auf diese Definition vgl. Aerios, De placitis ... 1.2: SVF 1L 1S, 3 HF. Sextos Empirikos. Adversus mathemati-
cos 1.13: LOEB 311. 8.

! Stromata 1.5: BEP 7, 246, 16~17. Siche auch 4,26: BEP 8, 105. Paedagogus 2.2: BEP 7. 141.

12 In psalmum 110.8: PG 55, 289: »Q¢iov xod GvOpamivey Tpoytdtny Svaectge.

13 Capita philosophica 3: PG 94. 533 B: »®120604i0. £6Tt YWROIE TGOV SVTOV. {| GVTO £6TU TOUTEGTL WAGLS THS TOV
Sviav UGEnS. Kol roAy: MAOGOOL. £6T1 YWMOIS BElV T8 KoL AVBPOTIVOV TPUYIGTON TOUTEGTIY OPOTOV T KOl
GOpGTmV. PAOGOGI0 TGAY E0TL UEAET BONGTOU, TOD TPOOAPETIKOL, K TOU OUGIKOY ... DIAOGOGIC TLBLS £6TIV
OpotoVolon O ... DIAOGOOIO. £GTL TEXVN TEXVOV. KU EMGTUN EMGTHHGOV' T} YOP OLAOGOOIG GPYN £0TL UGS
TEXVIG ... DAOGOOLO. TGV £0TL QLA GOOLOS. S00ior 8¢ GANBNG 6 Be0g £6TIV. ) OUV GYOMN TPOE TOV Bedv o
£GTLY AN HLAOGOPLAL.«
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Ich komme aber auf die Definition der Philosophie in der Patristik zuriick. Im Kontext
der oben zitierten Stelle fiihrt Johannes von Damaskos' noch einige weitere Definitionen
der Philosophie an. die stirker klarstellen, dal die Philosophie fiir die christliche Gei-
stesgeschichte nicht blof eine theoretische Beschiftigung ist, sondern in groBerem Malle
zur Gestaltung des tdglichen Lebens und seiner eschatologischen Ausrichtung beitrigt:
Sie wird darum beispielsweise als »Studium des Todes« (uekétn 8avartov) und »Gottithn-
lichkeit« (opo10Vc80n Oe@) bestimmt. Auch wenn diese Definitionen aus der auBerchrist-
lichen griechischen Denkgeschichte stammen bzw. von dieser weitgehend vorbereitet
wurden, erhalten sie in der christlichen Religion eine grofere Bedeutung, weil diese sich
letzten Endes als Weg der Therapie und des Heils, als Lebensweise versteht und als sol-
che betrachtet werden mochte. Diese Uberzeugung bringt Isidor von Pelusion deutlich
zum Ausdruck, indem er zwar auch andere Definitionen anfiihrt, aber seine Position da-
von deutlich abgrenzt und mit den Worten unterstreicht: »Als wahre Philosophie be-
stimmen wir diejenige, die im Hinblick auf die Fréommigkeit und die Tugend nichts, was
uns zukommt, auBer Acht laBt«'s.

Die positive Einschitzung der Philosophie in der Patristik ergibt sich hauptsichlich aus
der Niitzlichkeit und der Rolle, die ithr vor und nach der Ankunft Christi zugeschrieben
werden.

2. Die Rolle der Philosophie vor der Ankunft Christi. Da nun die Philosophie insge-
samt auch fiir die Kirchenviiter »sicheres Wissen« (émotnhun) »der gottlichen und
menschlichen Dinge« ist, ist es fiir sie konsequent und selbstverstindlich, daB sie in der
Philosophiegeschichte nach niitzlichen Elementen suchen und der Philosophie allgemein
cine positive Rolle bereits vor der Ankunft Christi einrdumen. Diese Position erscheint
ihnen zum einen aus dem Grund richtig, daf die Philosophie. wie jedes andere Gut, von
Gott herkommt. sie ist Geschenk Gottes (Jak 1.17)'°, zum anderen, weil sie den Men-
schen fiir ein Lebewesen halten, »das von Natur aus nach dem Guten strebt«'?. Diese Ei-
genschaft des Menschen garantiert der ihm geschenkte Logos oder. wie Tertullian sagt,
die »anima naturaliter christiana«'®,

Schon fiir den Apologeten und Mirtyrer Justin ist die griechische Philosophie der
Heilsokonomie zugeordnet. Vor der Fleischwerdung des gottlichen Logos in Christus
hatte er sich einerseits durch Moses und die Propheten und andererseits »keimhaft« im
menschlichen Logos geoffenbart. Der menschliche Logos steht darum in Beziehung zum
gottlichen Logos; er ist Logos, weil er am gottlichen Logos teilhat. Der stoische Aus-

M Capita philosophica 3: PG 94. 533 B.

I3 Epistolarum Lib. 5. 558: PG 78. 1637 A: » Hugic Gan0f oukocoeioy opriouedo Ty undey tiv NKoviay &g
FUGEPEION KO GPETNV RUPOPOGHV«.

W Johannes von Damaskos. Fons scientiae. Prologus: PG 94, 524 C. Vel. auch Th. Nikolaou, 'H ypiauovikn
GAnbelo KoL MOk €V GYECEL TIPOS TV EAANVIKIIV drhocodtay koto Kanuevio tov Aiedavdpeo, Kleronomia |1
(1979) 60-67. wo auf die platonische Herkunft dieser Ansicht hingewiesen wird (Timaeus 47 B 1-2). mehrere
cinschligige Stellen aus Klemens von Alexandrien angefithrt werden und dhnliche Meinungen behandelt wer-
den. wice z. B. ob Gott dieses Geschenk den Griechen direkt gegeben hat. oder ob andere Vélker oder verschie-
dence Wesen (Engel der niedrigen Hierarchie usw.) Vermittler waren.

"7 Klemens von Alexandrien. Paedagogus 3.7: BEP 7, 206.

W Termdliani, Apologeticum 17.6: CSEL 69, 45, 27-28.
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druck »oreppuotikog Aoyog« erhiilt somit eine neue, christliche Dimension: dieser »keim-
hafte Logos« wird letzten Endes mit dem »Hauch Gottes«' der Schopfung identifiziert
und ist das Bild des gottlichen Logos im Menschen™. Er ist »der fiir das ganze Ge-
schlecht der Menschen angeborene Samen des Logos«®'. Alle dicjenigen. die vor Chri-
stus »nach der Vernunft« (peto A0yov) gelebt haben. sind daher Christen®”. Dadurch kann
der Logos des Menschen eine analoge Funktion zu jener des mosaischen Gesetzes auf-
weisen. Dies bedeutet. dall. wie »das Gesetz unser Erzieher auf Christus hin geworden
ist« (Gal 3.24). auch die Philosophie vor der Ankunft Christi »tiir die Gricchen zur Ge-
rechtigkeit notwendig« war, weil »sie das griechische Geschlecht ... auf Christus hin er-
20g« (enondoywyel ... 10 EAANVIKOV ... €1g XpioTtov): sie war einer der wertvollen Biiche
(pe18pa). die in den »ewigen FluB« der wirklichen Wahrheit miinden®?.

Wie also das mosaische Gesetz fiir die Juden erforderlich war. so war auch die Philo-
sophie fiir die Griechen. d.h. fiir jene Menschen. dic nicht zum auserwithlten Volk Gottes
gehorten. notwendig. Beides, Gesetz und Philosophie. hatte vor der Ankunft Christi eine
erzieherische Aufgabe zu erfiillen: es trug zum Fortschritt und zur Besserung der Bezie-
hungen der Menschen zu Gott bei. Thr Werk war cin Werk der gottlichen Gerechtigkeit
(dikenosuvn). welche »auf die Menschen durch den Logos und durch das Gesetz herab-
gesticgen ist und welche die Menschheit zur Umkehr des Heils gezwungen hat«™.

Es entsteht aber in diesem Zusammenhang die konkrete Frage: Hat diese Gerechtigkeit.
zu der das Gesetz und der Logos vor Christus fiihrten. heilsmiiigen. eschatologisch
rechtfertigenden Charakter? Die Antwort darauf ist zuniichst positiv: »Auch [iir sich«.
schreibt Klemens von Alexandrien, »rechtfertigte einst dic Philosophie die Griechen«™
und an einer anderen Stelle spricht er von »den durch die Philosophic Gerechtfertig-
ten«®®, Aber diese Rechifertigung stand der »Gerechtigkeit im Allgemeinen« (ko80iou
dikonoouvn )’ nach. weil ihr der Glaube an Christus fehlte. Die Gerechtigkeit durch den
Logos stand lberdics der Gerechtigkeit durch das Gesetz auch deshalb nach. weil sie
auch vom Gétzendienst Abschied zu nehmen hatte™, d.h. daB ihr der rechte Glaube. der

Y Klemens von Mexandrien. Pacdagogus 1.3: BEP 7. 83, Stromata 5,13: BEP 8. 149,

20 Kiemens ven Alexandrien. Stromata 5.14: BEP 8. 151, Vel Th. Nikolaou. 'H ehevbepie i Bouvinaees Ko T
REON TS Yoo Keto KAnuevte tov Azeovdpeo. Thessaioniki 1981, S, -4 Anm. 10,

= Justin der Mértyrer, Apologia 11.8: BEP 3. 204 »T0 £10UTOV TUvTL YEVEL GVBPOTON GTEPHH TOU A0T0 k<.

22 Justin der Mirtyrer, Apologia 1. 346.3-4: BEP 3,186, Val. auch 44,10: BEP 3. 184, 11 10.2: BEP 3,205, 13
BEP 3.207. Johannes Chrysostomos. In epist. ad Eph. hom. 10002 PG 62075 s Hokay ket ot ipo TS 10w Xpi-
GTOV REPOUGLL CUNPEGTROTES £V GOUCL, E1G1«,

3 Klemens von Alexandrien. Stromata 1.5: BEP 7. 245,

2 Klemens von Mlexandrien, Pacdagogus 1.9: BEP 7. 121 »em toug avlponous KUTEBEfNKey ... 10 A0Yo Nl 7@
VOLLE. €12 LETEVOLOY TV GvBporonTa Bledousvn comprove. Stromata 1.10: BEP 7. 254 a1 sikcaosivn w00y ou
£OPIS AOYOU CUVICTOTHL«.

3 Klemens von Mexandrien. Stromata 1.20: BEP 7. 275: »roi xef) €00tV £81x0i0b TOTE K(il | GLAOGLOIL TOVS
TEAdvec«, 6.60 BEP 8. 195 »0pbo; 8¢ PEBOKOTEL 0f PO VOUOL €10 TOTV FAOUGHNGUY Kud dINeor £1vis
ERPLONGOV«.

X Klemens von Alexandrien. Stromata 1 4: BEP 7,245, 1.10: BEP 7,254,

2T Klemens von Aiexandrien. Stromata 1.20: BEP 7,275,

3B Klemens von Alexandrien, Stromata 6,6: BEP 8. 194, Vgl. auch 6.18: BEP 8. 241: Die Griechen mubiten den
Gotzendienst zuriickweisen und sic mufiten lemen »einen einzigen...Gott« zu fiirchten. Fast alle Viiter warfen
den Griechen Gotzendienst vor. Siehe z. B. Johannes von Damaskos. De imaginibus oratio 1.24: PG 94,
1256 D ff.
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Glaube an den einen wahren Gott, fehlte. Unabhingig von diesen konkreten Implikatio-
nen und Gesichtspunkten unserer Frage, meine ich, dall diese positive Einstellung den-
jenigen gegeniiber, die gemill dem Logos leben, auch heute eine auBerordentlich solide
Grundlage fiir einen fruchtbaren Dialog des Christentums mit Nicht-Christen und insbe-
sondere mit den anderen Religionen ausmachen konnte. Oft hat man den Eindruck, daf3
diese Weite des patristischen Denkens bei vielen zeitgendssischen Theologen fehlt.

Zusammentassend kann man sagen: Die Rechtfertigung sowohl durch das Gesetz, als
auch durch die Philosophie und die Vernunft der vor Christus Gerechten diente zwar dem
eschatologischen Heil (denn sie bereitete die Menschen auf das Kerygma Christi vor),
aber zugleich hatte sie nur potentiell endgiiltig rechtfertigenden Charakter, weil ihr die
christozentrische Dimension des Heils fehlte; um genau denen, die nach dem Gesetz und
dem Logos gelebt haben und gerechtfertigt wurden, die Gelegenheit zu geben, ihren
Glauben zu erneuern und zu verstiarken und somit auch aktiv und endgiiltig Mitglieder
der Kirche Christi zu werden, hat Christus das Evangelium »auch jenen im Hades« ge-
predigt™. Diesem patristischen Gedanken iiber die potentielle Rechtfertigung der vor
Christus Gerechten entspricht vollends auch die ikonographische Darstellung griechi-
scher Weisen im Narthex einiger orthodoxer Gotteshiuser. Sie sind die potentiell Geret-
teten, die Christen vor Christus.

3. Die Rolle der Philosophie nach der Ankunft Christi. Dieser Gesichtspunkt wurde
zwar schon oben angesprochen, aber wegen seiner Bedeutung sollten wir uns hier etwas
intensiver mit ihm befassen.

Mit besonderem Nachdruck muf in diesem Zusammenhang hervorgehoben werden,
dal zwar das rechtfertigende Werk der Philosophie und des Gesetzes eigentlich iiber-
fliissig geworden ist. »nachdem der Glaube gekommen ist« (Gal 3,25 siche Ré6m 10,4),
die Philosophie trotzdem ihre Bedeutung — im Gegensatz zu der des Gesetzes — nicht
sanz verloren hat. Die Philosophie bewahrt ihren Wert und ist »fortdauernd« (ka1 g&axo-
rovdnua), d.h. auch nach der Ankunftt Christi, »niitzlich zur Gottesfurcht« (xpnoiun mpog
BeocePerov)¥. Das Hauptcharakteristikum und der Bezugspunkt der Gottesfurcht ist, Gott
zu dienen (Bepomeie Oeov). d.h. ihn zu respektieren und in das Leben des Menschen
standig cinzubeziehen. Unter diesem Aspekt bereiten die Philosophie und das Leben
nach der Vernunft nicht nur den Nicht-Christen. sondern auch den Christen darauf vor,
das zu tun, was Gott gerecht und wohigefillig ist; sie bahnen den Weg der wahren Er-
kenntnis und des Heils in Christus an®. Aus diesem Grund iibernehmen die christlichen
Schriftsteller und Kirchenviiter eklektisch aus der griechischen Philosophie all das, was
ihrer Ansicht nach in Ubereinstimmung mit dem Christentum steht bzw. an dieses ange-

2 Klemens von Alexandrien, Stromata 6,6: BEP 8. 193 fF. Siehe auch 5.13: BEP 8. 148,

N Stromata 1.5: BEP 7, 245, Athanasios der Grofe. Contra gentes 1: BEP 30, 31: »'H ugév nept tig Beooefeiog
KOX THG TOV OAMV GANGELOG YVAGLS 0V TOCODTOV THS TOPH TV cvBphrov Sidackaiog Sel1tor, 060V G £0uTHG £XEL
10 yopov.« Das »ob tocoutov« liefert den Beweis dafiir. dall, auch nach der Ansicht von Athanasios, »die
menschliche Lehre (Vernunfttatigkeit)« zur Gottesturcht beitriigt. Mehr zu dem Begrift Gottesfurcht bei Th. Ni-
kolaou. H ypronovikn oinéewa .... Kleronomia 11 (1979) 84-85.

U Stromata 1.16: BEP 7. 267. 6,17: BEP 8, 236-237.
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paldt werden kann und »zur Zeugung der Tugend« (gig texvoyoviav apetng)™ niitzlich ist.
Dies bedeutet. daf sic all das iibernehmen, was zu der Frage nach der richtigen Gestal-
tung des Lebens, nach der rechten Lebensweise (nag axpiBag Buwteov). d.h. zur Erzie-
hung und Filihrung der menschlichen Seele und zur eschatologischen Orientierung des
Menschen, beitrigt™. Genau dies ist tiir den Christen die »Kunst der Kiinste und diec Wis-
senschaft der Wissenschaften« (texvn texvov xea emotnun emomuov)y. Darum ist
»wahre Philosophie« fiir die Kirchenviter letztendlich die Betiitigung der Tugend (&oxn-
o1 apetie) und der Asket bzw. Moénch ist der wahre Philosoph (aAnng ¢1iosooog)™.

Fiir die christlichen Schriftsteller und Kirchenviter verliert die Philosophie dabei nicht
vollig ihre rein erkenntnistheoretische Bedeutung. Dieses beweist zunédchst die Tatsache,
dal} sie die griechische Philosophie in erheblichem Mal studiert haben und in mannigfal-
tiger Weise in ihren Werken heranziehen. Vor allem verwenden sie die philosophische
Denkweise und die bekannten philosophischen Methoden; so gebrauchen z.B. die Apo-
logeten in thren Schriften weitgehend die Widerlegungskunst der griechischen Philoso-
phen und die jidische Apologetik. SchlieBlich iibernehmen sie Begritfe und Ausdriicke
der griechischen Philosophie, die sie zur Beschreibung der christlichen Lehre verwenden
— notfalls, nachdem sie sie mit christlichem Inhalt gefiillt haben. Absolute Giiltigkeit hat
selbstverstindlich fiir sie die Uberzeugung, daB nunmehr »einleuchtend geoffenbart wur-
de (évopyng €deix6n). >was den Menschenkindern friitherer Generationen nicht bekannt
war< (Eph 3,5)«*7; dies bedeutet, daf fiir sie »durch Christus« (o Xpiotov) die »eine
Wahrheit« (uto: oAn®sio)™ erkannt wurde, die Christus selber ist (Joh 14.6) und die die
Menschen rettet. Aber auch die Philosophie als »Suche nach der Wahrheit« ({nmoig ...

32 Gregor von Nvssa. De vita Mosis: PG 44, 336 D ff. Klemens von Alexandrien. Swomata 1.1: BEP 7. 236:
»KOBGREP KU1 TOV KEPLOY 0L 101Gy edmdipov«, 1.7: BEP 7, 249: »... t00T0 GUUROY 10 EKAERTIROV GLAOGOOLHN
onu«. Die cklektische Methode in bezug auf den ethischen Wert der profanen griechischen Literatur hat Busi-
leios der Grofre in seinem Werk »De legendis gentilium fibris« hervorgehoben: BEP 54, 199-211.

3 Vel Stromata 7.15: BEP 8, 289.

M Gregor der Theologe, Oratio 4. Contra Julianum imperatorem 1, 97: BEP 58, 322: »{iv ftépotit ked tov
ROPOVTOY KUTUGPOVELY QS OUK OVTmV«,

3 Gregor der Theologe. Oratio 2. Apologetica 16: BEP 58, 251. Vel. Oratio 29. De Theologia 3, 19: BEP 39,
248 (f.. wobei die Rede vom »Gottwerden« des Menschen ist.

3 Johannes Chrysostomos. Ad illuminandos catecheses 2.1: PG 49, 232 Vel In Kalendas 3: PG 48, 958, Ad
populum Antiochenum 19.1: PG 49, 189, Adv. oppugnatores vitac monast. 3.19: PG 47, 382 und 3.10: PG 47.
365. Comparatio regis et monachi 1: PG 47, 387, Siche auch die Lebensheschreibung des Origenes von Eusebi-
os. Historia ecclesiastica 6.3.9: BEP 19, 352, Johannes Tzetzes. Chiliaden 10591 {1, he. von PoAL M. Leone,
Neapel 1968, S. 412:

«OVTWG PLAVCONLL 38 TOV LOVOGTAV TMV OVIOG.

AVTH BOVATOU HABNGLS KOt VEKPOIGIS SUPKIOL

KOL V001G 8 TOV GANBOE KOL OVTNG OVIGV OVImV.

Kol TOU G800 OHOLMIBIS, (05 SUVHTOV GVBpOTOLL.

Kol THS GOOLELS TOV BE0V KOOESTIIKE LG

TEYVN TEXVOV KOL EMGTNUN TOV EMGTHOV T€.

KO 81 HEVG TN HOUGLKT], 10LTPIKT} YUY MV TE.

G601 TE (AAOL OPLGHOL L1 DAOCOM UL«

Vel. auch Franz Délger, Zur Bedeutung von oirocoog und ¢raocodia in byzantinischer Zeit. in: Teooupaxov-
toempig Oeodirov Bopeo, Bd. 1. Athen 1940, S, 126 {t.

3T Kiemens von Alexandrien. Stromata 5.13: BEP 8. 148.

[ Klemens von Alexandrien, Stromata 1,13: BEP 7. 258.
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aindeiac)™ und »eine Art Wahrheit« (aAn8eia nic) weist eine Beziehung zu der einen
Wahrheit auf, die durch Christus geoffenbart wurde. Sie ist fiir sich besonders im Hin-
blick auf die Erkenntnis Gottes wertvoll, insofern thre Suche nach Gott zu Erkenntnissen
iiber ithn gelangt*. Demnach ist die christliche Lehre die Wahrheit und die wirkliche und
wahre Philosophie, wihrend die Philosophie im iiblichen Sinne »zum Erwerb der Wahr-
heit beitrigt« (npog cootag oty cuvepye)*!. Die Philosophie verhilt sich somit zur
christlichen Wahrheit wie die »Mitursache« (ouvaitiov) zur »selbststindigen Ursache«
(ovtoteAng autiar), wie Klemens von Alexandrien® unter Anwendung der peripatetischen
Lehre iiber die »Ursachen« bezeichnenderweise bemerkt. Die Ergebnisse der Philosophie
verlieren deshalb nicht ihren Wert im Rahmen der Offenbarung und werden von ihr auch
nicht abgeschafft. Vielmehr werden sie beleuchtet und erginzt. So wie alle Gegenstinde
voll sichtbar und erkennbar werden, wenn die Sonne erscheint, so werden die durch die
Philosophie gewonnenen Wahrheiten in ihrer Bezichung zur christlichen Wahrheit voll
erkannt; sie werden bejaht, insofern sie zur Erkenntnis der einen Wahrheit beisteuern.

Die Philosophie bewahrt also im Rahmen der Offenbarung ihre propideutische und er-
kenntnistheoretische Rolle: sie leistet weiter Vorbereitung und ist Propédeutik (npomon-
delar) fiir diejenigen, die den Glauben »durch Beweisfiihrung« (8" amodeiewe) und Dia-
lektik zu erlangen suchen*’. Sie macht zwar »die Wahrheit nicht stirker, aber, indem sie
die sophistische Argumentation gegen die Wahrheit schwiicht und die triigerischen An-
griffe gegen sie widerlegt, wird sie Zaun (¢porypog) und Umfriedigung (8piykog) des
Weinberges genannt«*. Diese positive Einschitzung der Philosophie in der patristischen
Tradition verfilscht nicht die christliche Wahrheit. Sie unterstreicht vielmehr die poten-
tielle Selbstandigkeit und den Wert der menschlichen Vernunft als erkenntnistheoreti-
sches Instrument im Lichte der »wahren Philosophie«. Die Philosophie bleibt somit, wie
dies auch in der Definition der Philosophie durch die Kirchenviter betont wurde, »Stu-
dium der Weisheit«, d.h. eine gezielte und spezielle Beschiiftigung mit der Weisheit.

Die Beziehung der Philosophie zu der Weisheit (aAnong ¢rhocodia) wird von Klemens
von Alexandrien® auch durch die allegorische Auslegung der Stelle Gen 16,1 ff. ver-
deutlicht, die er wortlich von Philon von Alexandrien® {ibernimmt: Die »wahre Philoso-

S Klemens von Alexandrien. Stromata 1.5: BEP 7, 247, 1,16: BEP 7. 267: »xoté mepintocy exBorog Tig
GANBEIS AU 7 T, opudp®s kol 0b raong. nvetone. 1.20: BEP 7. 274, Vel auch 1. 19: BEP 7. 273: »avtod
TayeBon 8N emothun kot e aineias«. Justin der Mdrvrer, Dialogus cum Tryphone 3.4: BEP 3. 24: »émotiun
£GTL TOL OVIOS KOA TOU GANBOLS ERWVOGLS«.

0 Klemeny von Alexandrien, Stromata 5.1: BEP 8. 115: seic ebpeatv teivye.

N Kiemens von Alexandrien, Stromata 1.5: BEP 7, 246.

17 Stromata 1.20: BEP 7. 274-275. Mehr iiber die Beziehung zwischen oitiov und ouveinov siche Th. Niko-
laou. 'H yprotiovien aaneeio. .... Kleronomia 11 (1979) 77 tf.

Y Klemens von Alexandrien, Stromata 1,5: BEP 7, 245,

H Klemens von Alexandrien. Stromata 1.20: BEP 7, 276 »00 Suvutetépay Totel Ty GARBELY, GAL GdUveTov
RUPEXOUGE TNV KOT CUTHG COGIGTIKNV EMYEPNGLY KOA SLOKPOUOUEVT T0g S0Aepts KOTO TS oAndeieg EmBovicg
PO VIKELDS ELPNTOL KO Gptynog £lvon 100 opnehdvoge. Siehe auch 1,5: BEP 7. 245: In bezug auf Spr 4.8-9
verfangt er. dali die »Weisheit« »hochgehalten wird« und tihrt fort »éret kot 6v 1Q BPLYKY LREPOYVPWLGHS GVTNV
310 HLA0CONUS KUl TOAVTELELO; OPpBTG oveniBotov Toig codiotaly mpnooc«. Vgl Niheres iiber die philosophi-
sche Herkunft dieser Begriffe Th. Nikolaou. H yprotiavikn aanesw. ..., Kleronomia 11 (1979) 78. Anm. 92.

4 Stromata 1.5: BEP 7, 246 ff.

46 De congressu eruditionis gratia 14: Cohn-Wendland N1, 88, 1 {f. 27: Cohn-Wendland 111, 104.
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phie« withlt »nur das Niitzliche aus der weltlichen Philosophie«. so wie Abraham Hagar
anstelle der unfruchtbaren Sara zur Kinderzeugung genommen hat. Anhand der Bezie-
hung von Sara und Hagar, der Herrin und der Dienerin, wird darauthin die Relation der
Philosophie zur Weisheit beschrieben: Abraham bejaht, sagt er, die weltliche Weisheit
»als jiingere und als Dienerin« (g vewtépav kou g Bgpomeuvida), aber die Wissenschaft
ehrt und respektiert er »als vollkommene Herrin« (¢ tehetav d¢orowvav). Eine dhnliche
Beziehung akzeptiert auch Johannes Damaskenos?” und spornt an, das Gute nicht falsch
zu gebrauchen, d.h. wir sollten die Philosophie (toug Sovioug ¢ oAndeiog Aoyoug) rich-
tig gebrauchen und nur die Gottlosigkeit, die sie eventuell kennzeichnet und beherrscht.
verwerfen.

Einige Forscher* erkliren diese patristischen Zeugnisse fiir identisch mit der Bezeich-
nung der Philosophie als Dienerin der Theologie (ancilla theologiae). die withrend des
lateinischen Mittelalters seit Petrus Damiani (v 1072)* vertreten wurde. Ich denke jedoch,
daf es zwischen den beiden Positionen manche schwerwiegenden Unterschiede gibt: Zu-
nichst zeigt allein die Tatsache, daff Damiani zu den sogenannten »antidialektischen«
Theologen zihlt, die unterschiedliche Ausgangssituation zu einem Klemens von Alexan-
drien oder Johannes von Damaskos. Des weiteren unterscheiden die scholastischen Theo-
logen radikal zwischen der »iibernatiirlichen« und der »natiirlichen« Wahrheit, wihrend
die christlichen Schriftsteller und Kirchenviter die Philosophie positiv bewerten und sic
dem Heilsplan Gottes zuordnen; sie lehren liberdies, dafl die Philosophie auch fiir sich
die Fihigkeit besitzt. etwas Niitzliches und Wahres und vor allem mit der einen. gottli-
chen Wahrheit Vereinbares hervorzubringen. Im Gegensatz zu der scholastischen Auf-
fassung vom Verhiltnis zwischen Philosophie und Theologie unterliegt die Philosophie
nach den Kirchenviitern — auch wenn sie der Theologie nachsteht — nicht Rahmenbedin-
gungen und Richtlinien, welche die Theologie absolut setzt. Die Philosophie nach patri-
stischer Ansicht wird mit der Bejahung des menschlichen Logos. des Humanum
schlechthin, verbunden; sie tritt in Dialog mit der gottiichen Wahrheit und trigt zu ihrer
Findung bei.

Auf diese Weise bewahrt die Philosophie auch nach der Ankunft Christi eine doppelite
Funktion: Erstens befafit sie sich mit Bereichen des Wissens, welche von der gottlichen
Offenbarung nicht vollig abgedeckt werden. Einer der groflen Kirchenviiter. Gregor der
Theologe, plidiert darum mit iiberraschender Offenheit fiir die Freiheit des Denkens iiber
viele Themen: »Philosophiere meinetwegen iiber Welt oder Welten, iiber Materie, Seele,
verniinftige hohere oder niedere Wesen, Auferstehung, Gericht, Vergeltung, Christi Lei-
den. Denn die richtigen Gedanken dariiber sind nicht ohne Nutzen und das Verfehlen oh-
ne Gefahr«™. Die Verteidigung der Freiheit des Denkens und der Philosophie ist nach
diesen Worten ein besonders bemerkenswertes Anliegen, wenn man bedenkt. daf} einige
Theologen und Vertreter der Kirche immer wieder dogmatische Siitze und Losungen

7 Cupita philosophica 1: PG 94, 532 B,

¥ Vel 2.8. H Hunger, Die hochsprachliche Literatur der Byzantiner, Bd. 1. Miinchen 1978, S. 42.

Y p_Damiani, De divina omnipotentia ... 5: PL 145, 603 CD.

30 Gregor der Theologe. Oratio 27, 10: BEP 59, 218: »®1h0000€1 Lol TEPL KOOWOU 1} KOOHOV, TEPL VAN, TEp!
WUXTC. TEPL AONKAV OUGE@V BEATIOVOV T€ KOU XELPOVOW. TEPL GVUGTUOLMG. KPIOEMS. OVIOR030Gt®mS, Xpoton
ROENUATOV. Ev TOUTO1G YOO KO TO EMTLYYOVELY OUK GXPNGTOV, KOl T0 SIOHOPTOVELY OKIVIUVOV«.
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auch beziiglich solcher Themen tformulieren, welche rein wissenschaftlich sind
(klassisches Beispiel die Verurteilung von Galileo Galilei) oder mit gesellschaftlichen
und anderen Entwicklungen der Menscheit zusammenhangen (z.B. die konkrete zeitge-
nossische Ausformulierung und Hervorhebung der Menschenrechte).

Zweitens wiirdigt die Philosophie als sicheres Wissen der Vernunft nach (kota Aoyov)
bis zu einem gewissen Grad den Glauben, den die Theologie als das Wort tiber Gott (6
mepl OeoV hoyog) beansprucht. Aber befassen wir uns etwas intensiver mit diesem Ge-
sichtspunkt: Wegen ihres Offenbarungscharakters erscheint die christliche Lehre als de-
finitiv und unabinderlich; sie fordert deshalb den heilbringenden Glauben, aber gleich-
zeitig auch die wahre Erkenntnis. Zur Verteidigung der wahren Erkenntnis wenden sich
die christlichen Schriftsteller und Kirchenviter mit Recht gegen diejenigen. die, indem
sie sich fiir »klug« (ebdveig) halten, die Forderung stellen, »sich weder der Philosophie
noch der Dialektik zu bedienen ... sie verlangen allein den bloBen Glauben« (unte t¢ ¢t-
LOGOPLOG GRTEGOOL UNTE TG SIOAEKTIKNG ... HOVNY 8 KOA WIANVY THV TICTLV CROITOVGLV);
aber solche Glaubige dhneln Weinbergarbeitern, die sofort die Trauben ernten wollen,
ohne sich irgendeiner Miihe zu unterwerfen (d.h. ohne den Weinberg zu beschneiden. zu
graben und sich iiberhaupt dessen anzunehmen)®'. Aber wie die Traubenernte die Pflege
des Weinberges voraussetzt, so besteht eine enge gegenseitige Abhidngigkeit zwischen
Glauben und wahrer Erkenntnis; letzten Endes gelangt der Mensch vom Glauben zur
wahren Erkenntnis und nicht in entgegengesetzter Reihenfolge™. Dies bedeutet, daf} so-
wohl das Axiom »glaube und forsche nicht« (moteve won pn épevva), als auch das
»forsche und glaube« (¢pevvo xon micteve) verworfen werden; es wird vielmehr das Axi-
om »glaube und forsche« (nicteve ko Epevva) bejaht.

Dieses Axiom, welches unmittelbar das Thema der Beziehung von Theologie und
Philosophie, d.h. Vernunft und Glaube, betrifft, hebt die Uberzeugung hervor, daf} der
Glaube die Erkenntnis nicht ausschlieit. Die Suche nach der Wahrheit ist stets die Auf-
gabe der Vernunft; aber dies bedeutet sicherlich nicht Loslésung und Entfernung von der
Oftenbarung Christi und der tberlieferten Wahrheit. Johannes von Damaskos™ hat die-
sen Sachverhalt in einmaliger Weise zum Ausdruck gebracht: »Nachdem ich als allerer-
stes das Aufrechterhalten der kirchlichen Gesetzgebung, durch welches Heil zu erlangen
ist, wie einen Schiffskiel oder ein Fundament im Verstand befestigt habe, habe ich die
Rennbahnstrecke der Vernunft geétffnet und sie (d.h. die Vernunft), wie ein gut gezidum-
tes Pferd, vom Ausgangspunkt angespornt«.

Wenn man dieses Bild verdeutlichen wollte, konnte man die Rolle der Theologie und
der Philosophie vielleicht mit cinem Gespann vergleichen; beide Rosse (Glaube und
Vernunft) haben gewichtige Aufgaben; nur wenn diese Aufgaben von beiden erfiillt sind,
entsteht die Erkenntnis, die den Vortritt des Glaubens nicht in Abrede stellt, und gleich-
zeitig auf die verniinftige, philosophische Begriindung und Einsicht desselben nicht ver-

SV Klemens von Alexandrien, Stromata 1,9: BEP 7, 252,

32 Kiemens von Alexandrien. Sromata 5,1: BEP 8. 110: »001e ) wiotg &veb miotems ovd i OIS VeV WAGEWS
... £K TMOTEWMS YOP €15 YOOIV,

3 Pe imaginibus oratio 1,2: PG 94, 1233 A: »[1p@Tov KV 0DV GravTev, olov Tve Tpomy, 1 BepéAiov T Aonaud
KOTORNESG, TV TG EKKANGLAGTIKTG BeCl0BETiog CUVTIPNGLY, 8L Mg CWTHPIO TPOGTYVESHON TEGUKE, TOV AOYOL
v BoABido ve@Ea, Kol ToVTOV, MGTEP IRTOV EVXOALVOV, THG GHETNPLOG TOPOPHNCOLK.
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zichtet. Auch wenn diese Position der Kirchenviiter heute, d.h. nach dem Zeitalter der
Aufkldrung und der strengen Unterscheidung zwischen Glauben und Vernunft, gelegent-
lich problematisch erscheint, so behilt sie ihre grundsiitzliche Bedeutung. weil das reli-
gidse Leben unstrittigerweise einen unentbehrlichen Vorgang im menschlichen Dasein
darstellt.



