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Am Beginn der Einfiihrung eines Traktates tiber die Kirche in die systematische Glau-
bensdarstellung steht die Ekklesiologie des Kdélner Juristen und Theologen Johannes
Gropper, der vor 500 Jahren am 24. Februar 1503 geboren wurde. Im kritischen Dialog
mit dem Kirchenverstindnis des Reformators Philipp Melanchthon entfaltet Gropper ei-
nen Traktat ., De vera ecclesia”, der das Grundproblem des Verhdltnis der verborgenen,
geistlichen Wirklichkeit der Kirche zur sichtbaren, institutionell verfassten Kirche in den
Mittelpunkt der Erorterung stellt. Die Frage nach dem Verhiltnis dieser beider Bestim-
mungen von Kirche bestimmte nicht nur die Kontroversen in der Reformationszeit, son-
dern steht auch im Zentrum der ekklesiologischen Diskussion der Gegenwart.

Die Ekklesiologic als ,,.Lehre von Wesen und Auftrag sowie Gestalt und Struktur der
Kirche ist erst im Horizont der Reformation und der anschlieBenden Konfessionalisierung
zu einem cigenstdndigen Thema in theologischen Entwiirfen geworden*'. Ein Durchblick
durch die Geschichte der Ekklesiologie zeigt, dass bis zum 16. Jahrhundert kein systema-
tischer Traktat Ekklesiologie in der Glaubenslehre vorhanden war. ,Trotz mannigfacher
Einzelaussagen iiber die Kirche ist deren Begriff weder in der Alten Kirche noch im la-
teinischen Mittelalter cin eigenes, systematisch entfaltetes Thema der Dogmatik gewe-
sen.”? Die Theologen des frithen Mittelalters nahmen in ihren Bibelauslegungen, in Pre-
digten, in kirchenrechtlichen Texten und in geistlichen Schriften zu Fragen der Ekklesio-
logie Stellung. Die Lehre von der Kirche, deren Elemente sich in der Christologie, Sote-
riologie, Gnaden- und Sakramentenlehre fanden, wurde auch im Hoch- und Spatmittelal-
ter nicht systematisch entfaltet. Zu ersten Ansiétzen einer systematischen Ekklesiologie
kam es infolge von Konziliarismus und Grofiem Schisma im 15. Jahrhundert. Bevorzug-
ter Ort der Reflexion tber dic Kirche war die Kanonistik, die nicht als theologische Dis-
ziplin galt und sich vor allem mit der Frage der Letztinstanz in der Kirche, Papst oder
Konzil, auseinandersetzte®. Erst in der Reformationszeit trat ,,eine bedeutsame Wende*
ein, da ,,die Lehre von der Kirche nun aus der Kanonistik in die Theologie zuriickkehrte,
wenn auch vorldufig in der polemisch eingeengten Form einer Apologie gegen den Pro-
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testantismus. ™ Dic Ekklesiologic wurde zu ciner Funktion des Konfessionalisierungspro-
zesses, der dazu zwang, angesichts der zerbrochenen Einheit der Kirche sich der kirchli-
chen Identitédt zu vergewissern.

1. Die Entfaltung des Traktates iiber die wahre Kirche
im Horizont der Reformation

Dic Ekklesiologie als eigenstindiges Thema wurde von den Reformatoren in die sys-
tematische Glaubensdarstellung eingefiihrt, wobei der Neuansatz Luthers fir das evange-
lische Kirchenverstindnis wegweisend wurde. Martin Luther sah die Kirche nicht als In-
stitution, sondern als das im Heiligen Geist versammelte Volk Gottes, das seine Existenz
und Heiligkeit aus dem Wort Gottes empfiangt. Die Kirche als .creatura verbi* hat
Merkmale (nota), anhand derer sie erkannt werden kann: Verkiindigung des Wortes, Tau-
fe. Herrenmahl, Amter. [hrem geistlichen Wesen nach ist sie verborgen. Luther griindete
scine ekklesiologischen Auffassungen auf die Theologic des Kirchenvaters Augustinus.
Fiir Augustin war Kirche eine komplexe Wirklichkeit, die die Aspekte Sichtbarkeit und
Verborgenheit an sich tragt (,,Unterscheidung zwischen der Kirche als theologischer
GroBe und als soziologischer Realitdt ).

Eine erste dogmatische Feststellung Giber das Wesen und die Einheit der Kirche stellt
der 7. Artikel der Confessio Augustana dar. ,,lm Anschlufl daran hat Melanchthon, der
Hauptautor der Augustana, in der zweiten Ausgabe seiner Loci communes (1521) von
1535 die Kirche zum Gegenstand einer formlichen Lehrdarstellung gemacht™’. In den
Kontroversen zwischen den Reformatoren und altgldubigen Theologen liber das Wesen
der Kirche entstand allmihlich ein theologischer Traktat {iber die Kirche, der in die Dar-
stellung theologischer Entwiirfe aufgenommen wurde, wobci aber die ekklesiologischen
Konzepte und Themen weder auf reformatorischer noch auf altgldubiger Seite abge-
schlossen waren. Die Lehren der Reformatoren iiber Sichtbarkeit und Verborgenheit der
Kirche, besonders ihr Verstindnis von der ,,communio sanctorum™ und der Kirchenzuge-
horigkeit, lenkten die Frage nach dem Kirchenverstindnis in eine ganz bestimmte neuc
Richtung. Im Mittelpunkt der Erértcrung standen nun nicht mehr Fragen der Verhiltnis-
bestimmung zwischen Christus, dem Haupt der Kirche, und der Kirche als seinem Lcib,
noch kirchen- und staatspolitische Aspekte der Relation zwischen weltlicher und geistli-
cher Gewalt, sondern die Frage der ,,.Definierung™ der Kirche im eigentlichen Sinn®,

In den Mittelpunkt und das Zentrum der ekklesiologischen Erdrterungen traten die Fra-
gen nach der Kirche im eigentlichen und der Kirche im weiteren Sinn, nach Sichtbarkeit
und Verborgenheit der Kirche und nach der wahren und falschen Kirche. Fiir die Kldrung
dieser Probleme war auf Seiten der Reformatoren und der altgliaubigen Theologen das
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Kirchenverstandnis Augustins die Anrufungsinstanz, weil dessen komplexe Aussagen fir
verschicdene Aufidsungen und Positionsbeschreibungen herangezogen werden konnten.
In der ersten Hélfte des 16. Jahrhunderts cntfaltete auf altglaubiger Seite der Kolner Jurist
und Theologe Johannes Gropper (1503-1559)° eine Lehre von der Kirche, die sich mit
der in den Loci von 1535 vorgelegten Ekklesiologie Melanchthons beschiftigt und mithin
am Beginn des Traktates .,.De vera ecclesia® in der Dogmatik steht.

2. Der Traktat ,,De vera ecclesia“
im Enchiridion des Johannes Gropper von 1538

Der Schliissel fiir das Verstindnis der Theologie Groppers liegt in seinem Erstlings-
werk ,.Enchiridion” von 1538. Die erste dogmatisch-katechetische Schrift des Kdolner
Theologen ist die von Zeitgenossen unter der Bezeichnung ,,Enchiridion®, ,,Concilium
Coloniense* oder ,.Enchiridion Coloniense* bezeichnete Schrift, die den Eigentitel ,,Insti-
tutio compendiaria doctrinac in Concilio provinciali pollicita** tragt und aus drei Teilen
besteht: den Provinzial- und Reformkonstitutionen von 1536, der lehrmaBigen Darstel-
lung des Glaubensbekenntnisses, der Sakramentenlehre, der Gebetslehre und der Zehn
Gebote und der Visitationsordnung von 1536'°. Der Aufbau des Enchiridions orientiert
sich zum einen an den vier alten katechetischen Hauptstiicken (Apostolisches Glaubens-
bekenntnis, Sakramente, Vaterunser, Zehn Gebote), andererseits wird der Stoff eingeteilt
in 111 Loci theologici, anhand derer der Stoff dargelegt und aufgefunden werden kann.

Groppers Enchiridion, das nicht weniger verbreitet war als das Enchiridion des Johan-
nes Eck, bot dem Leser eine fundierte Summe des katholischen Glaubens und behandelte
sachlich ohne Polemik dic reformatorischen Lehren. Johannes Gropper entwarf seinen
Traktat ,.De vera ecclesia* in direkter Auscinandersetzung mit der Ekklesiologie Me-
lanchthons. Philipp Melanchthon'! hatte, wie bereits angefiihrt, in der Ausgabe seiner Lo-
ci communes von 1521 die Ekklesiologie, d. h. die Frage nach Wesen, Gestalt, Sendung
und Auftrag der Kirche, nicht behandelt. In der erweiterten Fassung seiner Loct commu-
nes aus dem Jahr 1535 hat Melanchthon in den Loci ,,De ecclesia® und ,.De potestate ecc-
lesiastica scu de clavibus™ die Kirche zum Gegenstand einer formlichen Lehrdarsteliung
gemacht. Groppers Ekklesiologie ist neben Texten aus den Kirchenvitern vor allem aus
den Werken des Erasmus von Rotterdam'?, des Lowener Theologen Johannes Driedo'?
und des Hadamarer Pfarrers und Humanisten Gerhard Lorich' zusammengestellt.
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214 Hubert Filser
2.1 Die Frage nach der Definition und dem Wesen von Kirche

Philipp Melanchthons Kirchenbegriff, mit dem sich Johannes Gropper in seinem En-
chiridion auseinandersetzt, hat im Laufe seiner Entwicklung eine Akzentverlagerung er-
fahren. Im von Melanchthon verfassten Artikel VII der Confessio Augustana wird dic
Kirche definiert als Versammlung der Heiligen (,.congregatio sanctorum™), d. h. der im
Glauben Gerechtfertigten, in der das Evangelium rein verkiindigt und die Sakramentc
rechtmiBig verwaltet werden. Im 7. Artikel der Apologie der Confessio Augustana wird
die ..ecclesia proprie ct principaliter dicta™ durch die reine Lehre des Evangeliums und
die evangeliumsgemifie Verwaltung der Sakramente als Gemeinschaft des Glaubens und
des Heiligen Geistes in den Herzen (,.societas fidei et spiritus sancti in cordibus™) konsti-
tuiert. Die ,,ecclesia late dicta™ bezcichnet dagegen die Sozietét der Getauften und der zu
Wort und Herrenmah! Versammelten's. Mit der Etablierung eines eigenen evangelischen
Kirchentums trat bei Melanchthon immer starker die Betonung der Sichtbarkeit und der
Institutionalitit der Kirche in den Vordergrund. In seiner Spitzeit hat er die Unterschei-
dung zwischen Kirche im eigentlichen und im weiteren Sinn aufgegeben'® und nur mehr
auf die Sichtbarkeit der Kirche abgehoben'”,

Bei Melanchthon ist zudem eine Akzentverlagerung hinsichtlich der Deutung von wah-
rer und falscher Kirche erkennbar. ,.Jm Unterschied zu Luther, der noch wesentlich star-
ker von dem Miteinander von wahrer und falscher Kirche in einem und demselben Kir-
chentum ausging (was eine spezifische Verborgenheit der wahren Kirche — als leidender,
unterdriickter Kirche ~ zur Folge hat), steht fiir Melanchthon dic .wahre Kirche’ des c-
vangelischen Bekenntnisses als eigensténdige Formation der Papstkirche als ,der falschen
Kirche’ gegeniiber, was nicht ausschlieBt, dass es auch unter der Papstkirche Glieder der
wahren Kirche (in der Zerstreung gewissermaflen) gibt.“'* In den Loci von 1535 unter-
scheidet Melanchthon zwischen der Kirche im weiteren Sinn als Gemeinschaft aller, dic
das Evangelium bekennen, zu der auch die Bosen gehéren (,,congregatio omnium, qui
profitentur Evangclium, et non sunt excommunicati, in qua promiscue boni ct mali sunt™)
und der Kirche im engeren Sinn als Gemeinschaft der Gerechten, die an Christus glauben
und durch den Geist Christi geheiligt werden (,,Ecclesia proprie et principaliter significat
congregationem iustorum, qui verc credunt Christo, et sanctificantur spiritu Christi*)".

In der Erérterung des Problems der Unterscheidung zwischen Kirche im eigentlichen
Sinn und Kirche im weiteren Sinn bot sich fiir Johanncs Gropper cin erster Ankniip-
fungspunkt fir die Darstellung sciner Ekklesiologie. Ausgehend von den Grundaspekten

13 Vgl. Marcel Gielis, Johannes Dricdo. Anwalt der Tradition im Streit mit Humanismus und Reformation. [n:
Martin H. Jung. Peter Walter (Hrsg.), a.a.0., 135-153.

14 Zu Personlichkeit und Werk Gerhard Lorichs vgl. Michael Kunzler, Die Eucharistictheologie des Hadamarer
Pfarrers und Humanisten Gerhard Lorich. Eine Untersuchung der Frage nach ciner erasmischen MceB- und Eu-
charistictheologie im Decutschland des 16. Jahrhunderts (RST Bd. 119), Miinster 1981, 57-81.

'S vgl. Apol. CA, Art. 7, 20, BSLK 238,18-20; Apol. CA. Art. 7.5, BSLK 234.28ff.. Art. 7,12, BSLK 236,32;
Art. 7.16, BSLK 237,24f.
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der Kirche (Ecclesia congregans und Ecclesia congregata bzw. Ecclesia evocans bzw.
Leclesia evocata) behandeit Gropper in der Auslegung des Glaubensbekenntnisartikels
.Et unam. sanctam. catholicam et apostolicam ccclesiam® die Problcmatik der Definie-
rung von Kirche. Er erdftnet seine Ausfiihrungen im Enchiridion mit dem Hinweis, dass
Kirche nur Glaubensgegenstand ist, weil sie die von Gott versammelte Kirche (,,ecclesia
a deo congregata“)* ist bzw. einc Versammlung ,.convocatio™ (auch ,,evocatio*) darstellt,
die die Menschen ,herausruft™ und versammelt®'. Kirche wird von ihm aber nicht nur als
congregatio fidelium®, sondern auch als ,,communio sanctorum** und ,,corpus Christi
mysticum** definiert?,

Mit Augustinus und der Scholastik differenziert Gropper die Gemeinschaft der wahr-
haft Glaubenden und Heiligen, die Kirche im eigentlichen Sinn des Wortes, in eine tri-
umphierende Kirche im Himmel (,,ecclesia triumphans“)* und eine streitende Kirche auf
Erden (,,ecclesia militans")**. Die streitende Kirche, die in der Geschichte lebt, sieht der
Kélner als komplexe Wirklichkeit, die eine verborgene und eine erkennbare Seite hat.
Die eigentliche Kirche (,,ecclesia stricte accepta* als ,.civitas dei*) sind die Glaubenden,
die am Leben des Geistes teilnehmen, die in gegenseitiger Liebe verbunden sind und in
der Einheit des Glaubens unter dem einen Haupt Jesus Christus die ,,congregatio fideli-
um®, das ,.corpus Christi mysticum®, die heilige Versammlung der Gerechten bilden, de-
ren Auszeichnung in dieser inneren, unsichtbaren Gnaden- und Liebesgemeinschaft be-
steht=¢, Kirche im weiteren Sinn realisiert sich nach Gropper dort, wo das Volk Gottes in
cine Bekenntnis- und Sakramentengemeinschaft nach katholischer und apostolischer Tra-
dition gerufen ist*”.

2.2 Sichtbarkeit und Verborgenheit der Kirche

Dic wahre Kirche, die bis zum Eschaton bleibt, wird im 7. Artikel der Confessio Au-
gustana als sichtbare Versammlung aller wirklich Glaubigen beschrieben, die durchaus
auch in der Realitat der irdischen Kirche sichtbar wird. ,,Wo das Evangelium gepredigt
wird und dic Sakramente dargereicht werden, dort wird nach lutherischer Lehre die wah-
re Kirche als irdisch-geschichtliche Realitédt greifbar.“* Strikt abgelehnt wird aber ,,jede
Identifikation der wahren Kirche Jesu Christi mit einer bestimmten irdischen Organisati-
on*™. Der frithe Melanchthon sprach mit Luther lieber von der Verborgenheit der wahren
Kirche als von der ,,von Augstin gepragten und gegen neuplatonische Missdeutungen

" Enchiridion. 65r zitiert aus Rufin, Explanatio Symboli 34,12, CChr.SL 20, 170.

2! Enchiridion, 65r; ,.Unde ecclesia quasi cvocata Concio.” Vgl. Erasmus, Explanatio symboli, ASD V/i,
273,10f.: .Grex congregatur, homines cvocantur in concionem...*

22 Enchiridion, 70v: .congregatio fidelium™; ¢bd., 72v: ,.congregatio fidelis populi*; ebd., 73r: .extra hanc sanc-
torum cominunionem®*.

3 Enchiridion, 65r: . Multi unum corpus sumus in Christo lesu™; ebd., 70v: _corpus Christi mysticum®; ebd.,
72v: .coniunctione mystici corporis®.
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nicht hinreichend abgesicherten Unterscheidung ciner ecclesia visibilis und einer ecclesia
invisibilis*¥.

Melanchthon, der wenig das Bild der Kirche als Leib Christi, aber schr das Bild von
der Kirche als Reich Christi betonte, legte ganz offenbar die Sichtbarkeit und Verborgen-
heit der Kirche ineinander und vermischte sie, denn in dieser Weltzeit kdnnen sie nicht
mit letzter Eindeutigkeit geschieden werden. Die Kirche im eigentlichen Sinn existiert nie
rein auf dieser Erde, da sich in ihr viele Bose, Gottlose und Heuchler finden. ,.In ihrer
Gestalt als regnum Christi st die Kirche vom regnum diaboli definitiv geschieden,
wenngleich die Endgiiltigkeit dieser Scheidung noch unter dem Kreuz verborgen ist und
erst mit der eschatologischen Manifestation des Reiches offenbar sein wird. Bis dahin
bleiben Gottlose der societuas externa der Kirche duBerlich beigeselit, obschon sie Glieder
des Reiches des Teufels sind."*' Die Kirche ist in ihrer empirischen Erscheinungsgestalt
ein Mischgebilde, cin corpus permixtum, wie der 8. Artikel der Confessio Augustana
deutlich macht, ,,in welchem nicht nur gesagt ist, dal3 nach evangelischer Lchre auch
durch Bose verwaltete Sakramente ihre Giiltigkeit behalten, sondern ... auch dies zum
Ausdruck kommt, dass in der Kirche, obwohl sie eigentlich die Versammlung der Hetli-
gen und wahrhaft Glaubenden ist, in diesem Leben viele Heuchler und Schlechte sind**.
In den Loci von 1535 greift er diese Argumentation aut™.

Die von Melanchthon autgeworfene Frage nach der Sichtbarkeit und Verborgenheit der
Kirche bestimmt zentral den Kirchentraktat Groppers. In den Vaterunser-Auslegung des
Enchiridions stellt der Kolner Theologe im Anschluss an die Ausfiithrungen Gerhard Lo-
richs eine Beziehung zwischen dem Kirchenbegrift und der Reich-Gottes-ldee her. Das
Reich Gottes erscheint in der Kirche, die dessen Werkzeug und Erscheinung ist, denn das
Reich Gottes ist cine geistliche, unsichtbare und gnadenhafte GroBe™. Christi Reich ist
ein ,.regnum spirituale™, wie Gropper mit den Worten Melanchthons darlegt. in welchem
Christus als Firbitter und Gnadenvermittler den Glaubigen dic Siinden vergibt. sie mit
dem Heiligen Geist heiligt und am jlingsten Tag zum ewigen Leben und zur Vollendung
fuhrt*. Die Verborgenheit der eigentlichen Kirche und ihrer Bestimmung als ..congrega-
tio pracdestinatorum® ldsst nach Gropper aber offen, wer ihr vor Gott angechért. Er unter-
scheidet mit Augustinus drei ,.gradus praedestinatorum*: dic Gerechten, dic cin geistli-
ches Leben fiihren, die Sich-Miihenden, dic auf dem Weg zum Geistlichen Fortschritte
machen und die Siinder. Harctiker und Heiden, die jetzt noch nutzlos Ieben®.

Die heilige Kirche, die der Leib Christi ist, ist erkennbar an der sichtbaren Versamm-
lung oder Vereinigung derer, dic Gbereinstimmen im Bekenntnis des cinen Gottes, des ci-
nen Evangeliums, des einen Glaubens, der cinen Hoffnung, dic teilhaben an demselben
Geist und an denselben Sakramenten. Zur sichtbaren Kirche, d.h. zur duBlcren Bekennt-
nis- und Ritengemeinschaft, gehdren auch die Bosen; sie ist aus Guten und Bosen ge-

N Gunther Wenz, 2.2.0. (s. Anm. 2)., 319,
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M Enchiridion. 233v. vgl. Lorich. Institutio, 177r.

3% Enchiridion. 54v zitiert Mclanchthons Loci 1535, CR 21, 519.

3 Enchiridion. 71tf. zitiert Augustinus, De bapt. ¢. Donat.. 5, 27. 38, CSEL 51. 293,
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mischt, denn die Stinder gehoren zur Kirche. wie das biblische Bild von der Spreu im Ge-
treide zeigt'’. Eigens erdrtert Gropper dic mit der Sichtbarkeit und Verborgenheit zu-
sammenhédngende Unterscheidung von wahrer und falscher Kirche. Die Gotteskirche
wird von ihm der Satanskirche (,,ecclesia malignantium seu impiorum*) gegeniiberstellt.
Das Bekenntnis zur hetligen Kirche ist zugleich ein Abschwdren von jeder schismati-
schen Konspiration und allen Gruppen der Héretiker, unter welchem Titel sie sich auch
immer aufmachen, wie Gropper mit den Worten des Erasmus von Rotterdam schreibt?®,

2.3 Die Zugehérigkeit zur Kirche

Konkretisiert wird die Problematik der Sichtbarkeit und Verborgenheit der Kirche in
der Frage nach der Weise der Zugehdrigkeit zur Kirche. Nach reformatorischer Lehre
konnen die zur wahren Kirche gehdrenden Personen nicht direkt identifiziert werden,
weil ihr Glaube nicht erkennbar ist, aber die Wirklichkeit dieser geistlichen Glaubensge-
meinschaft kann auch nicht von jener leibhaften Gestalt abgekoppelt werden***, Die Kir-
che ist nach Artikel 8 der Confessio Augustana ein ,,corpus permixtum®, denn ,,unter den
Frommen* finden sich ,,viele falsche Christen und Heuchler. Nach Melanchthons Loci
von 1535 ist die Kirche eine sichtbare Gemeinschaft, die aus Guten und Bésen besteht*®:
Lin qua (sc. congregatio) promiscue boni et mali sunt™!.

Die Frage der Kirchengliedschaft greift Gropper auf, indem er die Zugehdrigkeit zur
Gemeinschaft der Heiligen an die Gliedschaft in der sichtbaren Kirche ,,consortium exte-
rius bindet. Die sichtbare Kirche, darin stimmt er mit Melanchthon iiberein, besteht
nicht nur aus Guten und Erwihliten, sondern auch aus Siindern, Schlechten und Verwor-
fenen*. Das Zusammen von Guten und Bosen in der Kirche zeigt der Kolner Gelehrte
anhand von biblischen Bildern und Gleichnissen vom Reich Gottes: die Tenne, auf der
sich Spreu und Weizen finden; das Unkraut unter dem Weizen (Mt 3,12; Lk 3,17); das
Fischnetz, das gute und schlechte Fische enthélt (Mt 13,47--50); dic finf klugen und fiinf
torichten Jungfrauen (Mt 25,1-13); die Arche Noah, in der sich reinc und unreine Tiere
befinden (Gen 7.2); der Weinstock, der gute und schlechte Rebzweige hat (Mt 20,1--16;
Joh 15,1-8): die GefiBle eines Hauses, die nicht nur aus Gold und Silber, sondern auch
aus Holz und Ton sind (2 Tim 2,20)*. Dic Weise der Zugehorigkeit der Guten und
Schlechten zur Kirche bestimmt Gropper im Anschluss an Driedo, der Augustins Argu-
mentation gegen dic Donatisten aufgriff. Es gibt cine geistlich-innere Gliedschaft auf-
grund der Gerechtigkeit als Teilhabe am geistlichen Leben, d. h. in der Verbindung zu
den anderen Gliedern der Kirche im Geist der Liebe. Ebenso gibt es cine korperlich-
auflere Kirchengliedschaft, die darin besteht, dass jemand sichtbar durch dic Taufe in die
Kirche aufgenommen wird und ,.corporaliter in Frieden mit den Mitchristen lebt. Die

7 Enchiridion, 65v zitiert Driedo 1V, 2, 218¢C.

3 Enchiridion. 72v zitiert Erasmus, Explanatio symboli, ASD V/1.274,60-64; a.a.0., 274,27.
3 Rochus Leonhardt, 2.0.0.. 268.

4 Loci 1535. CR 21. 506.

1 Ebd., 5051,

42 Enchiridion. 70v zitiert Driedo 1V. 2. 218¢C.

43 Enchiridion. 66r zitiert Dricdo 1V. 2. 218rD-218VA: 219vA.
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christlichen Siinder sind innerlich von der Einheit des Geistes und dem Band der Liebe
getrennt. Sic bleiben aber mit den anderen Gliedern der Kirche durch dic sichtbare Form
des Glaubens 1 Bezichung.

Aus der duBeren Kirchengemeinschaft sind Exkommunizierte. Haretiker, Schismatiker
und Heiden ausgeschlossen. Die Exkommunizierten werden durch &ffentliches Urteil der
Kirche von der duBeren Gemeinschaft ausgeschlossen, bis sie zur Einsicht kommen. Die
Hiretiker und Schismatiker, die freiwillig die Kirche im Stich gelassen haben, verachten
und verfolgen sie nicht selten. Die Heiden waren nie und sind nicht in der Kirche, da sie
diese Gemeinschaft nicht erkennen und keinen Anteil an der duBeren und sichtbaren
Form der Religion und der Sakramente haben*'. Die Einheit des mystischen Leibes Chris-
ti und der Glieder untereinander umfasst. so Gropper im Anschluss an den Rotterdamer
Humanisten, auch die Communio aller guten Werke der Frommen, die seit dem Anfang
der Welt gelebt haben. Die ,,benefacta® der Frommen kommen nach der zitierten Darstel-
lung des Erasmus allen Gliedern der Kirche zu Hilfe, unterstiitzen, verteidigen und stér-
ken sie, solange sie Glieder des Leibes, d. h. der Kirche, sind*. Die Zugehdrigkeit zur ka-
tholischen Kirche ist nach Gropper fur alle Menschen heilsnotwendig, denn die, die kei-
nen Kontakt mit der Kirche halten und haben, sind vom Heil ausgeschlossen, wenn sie
sich nicht mit ihr vers6hnen*.. Wer also die Einheit der Kirche verlasst, hat keinen Antcil
an der Gemeinschaft der Heiligen und am ewigen Leben*’. Das Verbleiben in der Arche
der Kirche gewihrt Schutz und Leben, das Aussteigen jedoch Untergang und Verderben.
wie Gropper mit Worten des Fulgentius von Ruspe darlegt*.

2.4 Die Kennzeichen der Kirche

Nach reformatorischer Lehre ist das wahre Evangelium das einzige, unfehlbare Kenn-
zeichen der Kirche. In der Confessio Augustana und den Loci von 1535 fihrt Melanch-
thon aus, dass die Kirche duflere Erkennungszeichen (notae externae) hat: reine Verkiin-
digung des Evangeliums und dic stiftungsgemifie Verwaltung der Sakramente. Bei Mc-
lanchthon sind evangeliumsgemiBe Verkiindigung und Sakramentenverwaltung nicht nur
Instrumente, mit denen der Heilige Geist in den Herzen den Glauben weckt, sondern auch
auBere Erkennungszeichen (externa signa bzw. externae notae ecclesiae), an denen die
wahre Kirche erkannt werden kann'®, Zugleich haben an diesen Zeichen des dufleren Ver-
bands der Kirche (,.80cictas externarum rerum ac rituum*’) die Heuchler und Bosen (,,hy-
pocritac et mali*) Anteil. Die klassischen notac (Einhcit, Heiligkeit, Katholizitit,
Apostolizitat) der Kirche, wie sic das Glaubensbekenntnis anfiihrt, werden von Melanch-
thon cbenfalis aufgegriffen, aber nicht mehr als Unterscheidungskriterium und Erken-

¥ Enchiridion. 65v zitiert Driedo. 1V, 2, 218vD. Dricdo bezicht sich hicr auf Augustinus, De Baptismo Contra
Donatistas, lib. Vi1, cap. S1. CSEL 51, 370f.

4 Enchiridion, 72v zitiert Erasmus, Inquisitio de fide. ASD 1/3, 372,274-277: Explanatio symboli, ASD V/1.
282,239-24].

40 Enchiridion. 72v, vgl. Erasmus, Inquisitio de fide, ASD I/3, 371,259f.

47 Enchiridion, 73r kompiliert Erasmus, Inquisitio de fide, ASD 1/3, 372.277-280 und Fulgentius von Ruspe. De
fide ad Petrum, 82 (39), 83 (40), CChr.SL 91A, 7571

48 Enchiridion, 73rf. ziticrt aus Fulgentius von Ruspe, De fide ad Petrum, 79 (36). 80 (37). CChr.SL 91A. 756f.
9 Loci 1535, CR 21, 506.
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nungsmerkmal fir wahre und falsche Kirche angefiihrt, sondern mit dem Ereignis der
Rechtfertigung mittels Wort und Sakrament verbunden. Die Katholizitat der heiligen
christlichen Kirche verstcht er als Einheit der Kirche unabhingig von Zeit, Raum und
Gebriuchen im einen Evangelium, das von den Aposteln herrihrt®®. Auch die nota der
Heiligkeit wird von Melanchthon angefiihrt, da er das paulinische Bildwort von der im
Wasserbad gereinigten und geheiligten Braut, die ohne Flecken und Makel in voltkom-
mener Schonheit die Geliebte Christi ist (Eph 5,25f.), auf die Kirche iibertragt’!. Aposto-
lizitdt als nota ecclesiae sieht er als Gegriindetsein auf dem Fundament der Apostel und
ihrer Lehre™.

Im Anschluss an die Darlegungen Melanchthons fiihrt auch Gropper als charakteristi-
sches Kennzeichen fiir die wahre Kirche die reine, evangelische und apostolische Lehre
an. Dies bezeugen die Worte Christi im Evangelium: ,,Meine Schafe héren auf meine
Stimme* (Joh 10,3) und auch Paulus: ,,Wenn jemand euch ein anderes Evangelium pre-
digen sollte, so sei er verflucht (Gal 1,9)%, Wihrend Melanchthon auf die ,,pura doctrina
Evangelit* rekurrierte, betonte der Kolner besonders die ,,syncera doctrina, evangelica et
apostolica® als Unterscheidungskriterium zu den Héaretikern®. Die reformatorischen Kri-
terien von Wort und Sakrament als Kennzeichen der wahren Kirche schienen Gropper
aber zu allgemein und waren ihm als Kriterien nicht ausreichend, anhand derer jeder-
mann dic wahre Kirche erkennen konnte. Anhand der klassischen vier Proprietiten oder
Wesensattribute der Kirche im Symbolum gewinnt die Darstellung Groppers, der sich
wiederum Erasmus von Rotterdam und Driedo anschliefit, die Moglichkeiten und die Kri-
terien fir die Erkennbarkeit der Kirche. Die nota der Einheit der Kirche wird gewahrt
durch die in gegenseitiger Annahme im Band der Liebe und des Friedens gestaltete Le-
bensform der lebendigen Glieder der Kirche gemil} den Schriftworten Eph 4,3ff.; Rom
12,4; Hld 6.9; Joh 19.23; Joh 10,16™". Die Katholizitdt der Kirche besteht in der raumli-
chen und zeitlichen Erstreckung auf alle Orte und Zeiten; daher ist sie an keinen Ort, kei-
ne Region, kein Volk oder Familie gebunden, so bezeugen es die Schriftstellen Gal 3,28;
Rom 10,12; Apg 10,24 Die nota der Heiligkeit bezeichnet nach Ausfiihrungen des E-
rasmus, dic Gropper iibernimmt, ein Dreifaches: einmal, dass die wahre Kirche an sich
die Heiligkeit im Sinne der Gottgeweihtheit und Unverletzlichkeit trigt. Die Unverletz-
lichkeit der Kirche griindet ferner in dem Herrenwort, dass die Pforten der Hélle sie nicht
tiberwiltigen werden, und schlieSlich die objektive Reinheit der Kirche beruht auf der
Heiligung durch Christi Blut. Durch Héresie und Siinde gelangt das Unheilige in die Kir-
che. Schwere Siinden und Vergehen miissen die Christen durch die Kraft des Geistes
Christi meiden, um die innere, ontische Heiligkeit zu gewinnen.

S0 Ebd.

S1Ebd.

32 Ebd.. 507.

53 Enchiridion, 67r in Anlehnung an Melanchthon, Loci 1535, CR 21, 507.

34 Enchiridion, 67r.

33 Enchiridion, 71t im Anschluss an Driedo 1V, 3, 230vC,D; 1V, 2, 218rB.

%6 Enchiridion, 71v ist eine Textkompilation im Anschluss an Driedo, 1V, 2, 213rA, 213vD und Erasmus,
Explanatio symboli, ASD V/I, 282.256ff.
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Die Kirche ist nach den zitierten Erasmus-Worten noch nicht vollig schon und makel-
los, sondern auf dem Weg zur héchsten Reinheit. Lissliche Siinden wiirden tiglich ver-
geben durch die eindringliche Bitte: Vergib uns unsere Schuld®. Nach Gropper, der die
Lehren des Lowener Theologen Driedo aufgreift, ist die Kontinuitdt in der Lehre, im
Glauben und in der Tradition eine weitere nota ecclesiae, denn die jetzige Kirche ist mit
der Viterkirche identisch®™. Die Apostolizitat ist fir ihn ein wesentliches Kriterium fur
die Sichtbarkeit der Kirche: Sie zeigt sich darin, dass der Hl. Geist nur in der apostoli-
schen Kirche wohnt und die Glieder untereinander nicht nur nach der korperlichen Ver-
sammiung (Vaterland, Provinz, Region), sondern auch durch das geistliche Band im Sak-
rament des Glaubens, im Bekenntnis zu einer Herde, in einen Schafstall unter dem cinen
Hirten und der einen Kathedra verbindet®. Apostolizitdt konkretisiert sich in der ,.succes-
sio apostolica®, der ,legitima successio episcoporum™ und dem ,,nexus ordinis*. Garant
fur die unverbriichliche, apostolische Tradition ist dic bischéfliche Sukzession, die durch
die Zeugenkette bis in den Ursprung der Kirche zurtickreicht.

2.5 Apostolische Sendung der Kirche

Zur Wesensstruktur der Kirche gehort nach Melanchthon dic apostolische Sendung,
denn das kirchliche Amt ist von Gott und Christus eingesetzt. ,,Zwar sind kraft threr Tau-
fe alle Gldubigen gemeinsam dazu bestimmt, von der Rechtfertigung des Siinders aus
Gnaden um Christi willen durch Glauben Zeugnis zu geben, doch ist die 6ffentliche Pre-
digt und die Darrcichung der Sakramente der Regel nach dencn vorbehalten, die ord-
nungsgemill dazu berufen, also ordiniert sind. (CA V,|: .institutum cst ministerium do-
cendi evangelii et porrigendi sacramenta’)**’. Meclanchthon nennt zwei Funktionen des
kirchlichen Amtes, ndmlich das ,,ministerium docendi evangelii et porrigendi sacramen-
ta“. Die Wort- und Sakramentsfunktion des Amtes hat Offentlichkeitscharakter und ist
ein Moment der Sichtbarkeit der Kirche®'. Luther und Melanchthon vertraten die Ansicht,
dass das Recht der Bestellung und der Ordination von Amtstrigern bei Weigerung der
rechtmifigen katholischen Bischéfe auf die Gemeinde Gbergeht. Melanchthon begriinde-
te seine Lehren mit der Praxis der alten Kirche, in der die Bestellung von Presbytern der
Gemeinde und den Bischéfen oblag. Die Gemeinde hatte dic Aufgabe der Vokation und
das Suffragium. Der Reformator zitiert zum Beweis aus einem Briet Cyprians, der der
Gemeinde befiehlt, sich von einem stindigen Vorgesetzten zu trennen und dic Opferfeiern
eines solchen Priesters zu meiden, weil der Gemceinde die Vollmacht zukomme, wiirdige
Priester auszuwihlen und unwiirdige Kandidaten zuriickzuweisen®. Mclanchthons Ar-
gumentation lduft darauf hinaus, der Kirche als der Gemeinschaft aller Glaubigen, die im

37 Enchiridion, 71v zitiert Erasmus, Explanatio symboli. ASD V/1, 274.42ff.; 274.54f.
38 Enchiridion, 70r zitiert Dricdo 1V, 5. 242rD-242vA.

9 Enchiridion, 72r zitiert Driedo 1V, 2, 219vCD.

0 Gunther Wenz, a.a.0., 333.

1 Loci 1535. CR 21, 470; vgl. CA Art. 5,1, BSLK, 58: CA Arn. 28,21, BSLK, 124.
62 Loci 1535, CR 21, 504.
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Sinne von | Pectr 2,9 das allgemeine Priestertum innchaben, das ,,mandatum reiiciendi
impios doctores™ und ebenso das ,,mandatum cligendi bonos doctores™ zuzusprechen®.

Wie Melanchthon nimmt auch Johannes Gropper das Amt in die Beschreibung der Kir-
che herein™. Das Amt iibernimmt im Uberlieferungsprozess die Funktion der Traditions-
sicherung und ist ein Moment der Sichtbarkeit der Kirche. Die gottliche Einsetzung des
Amtes wird von Gropper, der scine Ausfithrungen Driedo entlehnt, aufgezeigt: Durch
sichtbaren Aufitrag und Befehl wurden durch Christus die Apostel ausgesandt und von ih-
nen Alteste eingesetzt (Joh 10; Mt 16,15; Mt 28,19; Rém 10,15). Auch Paulus und Bar-
nabas wurden durch ein sichtbares Zeichen in den kirchlichen Dienst berufen (Apg
13,2f.). Ebenso beauftragte Paulus den Titus, in den Stidten Zyperns Alteste einzusetzen
(Tit 1,5). Niemandem wird folglich eine unsichtbare Beauftragung geglaubt®. Gropper
kritisiert im Enchiridion besonders die cinseitige Interpretation von Schriftstellen seitens
des Reformators, der sich auf Mt 7,15, Joh 10,27 und Gal 1,9 berief*. Er wendet sich ent-
schieden gegen die Behauptung Melanchthons, dass das gemeine Volk das Recht habe,
sich Amtstriger zu bestimmen, wenn die dafiir bevollméachtigten Bischofe dies verwei-
gern. Der Kélner Theologe wehrt sich gegen die Vereinnahmung Cyprians fiir eine sol-
che Argumentation: In dem von Melanchthon angefiihrten Brief befehde Cyprian die Ha-
retikerfithrer Martialis und Basilides, wobei die Intention des Briefes sei, dass nur solche
Kandidaten, dic von Gott angenommen sind, nach entsprechender Priifung zum Priester-
tum zugelassen werden. Er raumt ein, dass die Priifung und die Wah! der Kandidaten
durch Beteiligung des Volkes geschah, betont aber gleichzeitig, dass diesem Vorgang die
legitime, rechtmaBige, durch priesterliche Autoritit geschehene Ordination folgte®”.

Der Kélner Gelehrte resultiert im Anschluss an Johannes Dricdo, dass ein Unterschied
besteht zwischen der Wah! und der Nominierung eines Kandidaten, dic der Gemeinde er-
laubt ist, und der Einsetzung ins Amt. die den Aposteln und den Bischéfen als deren
Nachfolgern gemiB Apg 14,23 und Tit 1.5 vorbehalten ist. Davon miisse man die Einset-
zung des Priestertums und des Bischofsamtes unterscheiden, die allein Jesus Christus zu-
kommt®®. Gegeniiber der reformatorischen Ekklesiologie zeigt Gropper, dass nicht alle
Christen untercinander gleich sind, sondern je nach ihrer Gnadengabe unterschiedliche
Aufgaben haben. Das Priestertum ist eines unter vielen Charismen, cin Amt neben ande-
ren Amtern®. Der Ordo ist das Band der kirchlichen Einhcit™, denn Christus hat ihn ein-
gesetzt, um alles in der Kirche zu ordnen und die Aufgaben entsprechend den Gnadenga-
ben zu verteilen (1 Kor 12,28; Eph 4,11f). Nur einigen Gliedern hat Christus den Ordo
ibertragen. Die Schriftstelle fiir die Einsetzung des Amtes ist nach Groppers Lehre Joh
20.21--23, die die Viter als Ubertragung einer ,,peculiaris gratia ct potestas® werteten. Mit
dem Amt des Priesters ist die gottliche Bevollmichtigung der Verkiindigung des Evange-

3 Ebd., 505.

4 Vgl CA. Art. 5 und 7. BSLK 58 u. 61.

55 Enchiridion. 67vf. zitiert Driedo 1V, 3, 224vB; 1V, 5, 245vD: vgl. auch Driedo IV, 3, 227rAB, IV, 3, 235vA.
% Enchiridion, 68v geht hicr auf die Forderungen Melanchthons in den Loci von 1535, CR 21, 505 ein.

7 Enchiridion, 68vf.

%8 Enchiridion, 69r zitiert Driedo, 1V, 3, 224¢C.

% Enchiridion, 67v.

70 Enchiridion, 67v schliefit sich Driedo IV, 2, 225rBC an.
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liums, der Siindenvergebung, der Konsekrationsgewalt und der Sakramentenverwaltung
gegeben’. Das besondere Priestertum, das von Christus eingesetzt und seit apostolischer
Zeit in kontinuierlicher Sukzession bis auf uns Gberliefert ist, muss um der Einheit der
Kirche willen erhalten werden™. Die ,,amabilis concordia® der Kirche bewahrt nach ei-
nem Erasmus-Wort, das Gropper aufgreift, der Ordo als nexus unitatis, denn die ver-
schiedenen Orte und Personen bedingen viele Kirchen. Jedoch gibt es nur eine einzige
Kirche aufgrund des Glaubensbekenntnis und der Gemeinschaft der Sakramente™.

2.6 Groppers Beitrag —ur Entfaltung des Kirchentraktates

Die Entfaltung des Traktates ,,.De vera ecclesia® in Aufbau, Struktur und Themen nahm
Gropper im kritischen Dialog mit Philipp Melanchthons ekklcsiologischen Konzept vor.
Gab es zwischen Gropper und Melanchthon im Verstdandnis von Kirche im eigentlichen
Sinn und Kirche im weiteren Sinn, in der Konzeption vom Mysteriencharakter und in der
Auffassung von der pneumatologischen Dimension der Kirche noch viele gemeinsame
Ansatzpunkte, so galt dies nicht fiir die Frage nach den Erkennungszeichen und Merkma-
len der wahren Kirche. Die reformatorischen Konstitutiva und Kennzeichen von Kirche
waren nach Mcinung Groppers unzureichend und zu unbestimmt, die wahre Kirche zu
erkennen und sichtbar zu machen. Im Anschluss an Driedos Konzeption, dessen Elemen-
te Gropper in sein Werk eingearbeitet hat, stellt er mehrere Kriterien auf, an denen die
wahre Kirche in ihrer Sichtbarkeit erkannt und eine Engfithrung im Kirchenbegriff ver-
mieden werden kann. Dabei sind fir Gropper die klassischen notae (Einheit, Apostolizi-
tit, Katholizitdt und Heiligkeit) Verbindungen zwischen den Wesensbestimmungen und
den sich daraus ergebenden dufierlichen, sichtbaren Formen. Der Kdlner Theologe griin-
det die Sichtbarkeit der Kirche besonders auf die nota der Katholizitdt, die die Universali-
tdt, die weltweite Ausdehnung und das ungebrochene Bestehen der Kirche beschreibt.
Noch wichtiger sind fiir ihn die nota der Apostolizitat und die apostolischen Sendung der
Kirche. Durch die apostolische Sukzession (,.legitima episcoporum sucessio*) und das
kirchliche Amt ist dic gegenwirtige Kirche mit der Kirche der Apostcl verbunden.

Johannes Gropper steht mit seiner ekklesiologischen Konzeption am Anfang einer Tra-
dition der altglaubigen Theologic des 16. Jahrhunderts, die besonders die Sichtbarkeit
und die Institutionalitit der Kirche herausstellte™. Im Laufe der Entfaltung des Traktates
»De vera ecclesia® in der Theologic des 16. Jahrhunderts trat bei den altglaubigen Kon-
troverstheologen mit der zunehmenden Betonung der Sichtbarkeit der Kirche der Myste-
riencharakter und dic pneumatologische Dimension der Kirche vollig in den Hintergrund.

7! Enchiridion, 67v zitiert Dricdo V. 3, 224rB.

™ Enchiridion, 67v zitiert Driedo, 1V, 5. 243rD-243vA u. [V. 3, 224vB.

73 Enchiridion. 197v/198r zitiert Erasmus. De sarc. eccl. conc.. ASD V73,266, Z 269-271.

74 Vgl. Kartheinz Diez, ,Ecclesia - non est civitas platonica™. Antworten katholischer Kontroverstheologen des
16. Jahrhunderts auf Martin Luthers Anfrage an die ,,Sichtbarkeit™ der Kirche, Frankfurt/M. 1997.
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3. Die Frage nach Sichtbarkeit und Verborgenheit der Kirche heute

Dic Frage nach dem Verhiltnis der verborgenen, geistlichen Wirklichkeit der Kirche
zur sichtbaren, institutionell verfassien Kirche steht heute im 6kumenischen Gespriach der
christlichen Konfessionen im Mittelpunkt der Diskussion, wobei der Mysteriencharakter
der Kirche und die pneumatologische Dimension der Kirche wiederentdeckt werden’, die
in den Glaubenskontroversen des 16. Jahrhunderts in den Hintergrund traten. Die christli-
chen Konfessionen haben unterschiedliche Grundansétze in der Frage nach dem Wesen
der Kirche. Die katholische wie die orthodoxe Kirche identifiziert ,,wahre* und ,.empiri-
sche™ Kirche und ,begreift sich als Fortsetzung der Inkarnation des Gottessohnes; sie
kann daher sich selbst als Sakrament verstehen und entsprechend titig werden. Dass
selbstverstiandlich auch die Vollendeten zur Kirche gehoren, wird unter dem Begriff nicht
der ,unsichtbaren’, sondern der ,triumphierenden’ Kirche bedacht.*7

Das lutherische und reformierte Verstindnis von Kirche verschrankt das ,.Sichtbare*
mit dem ,,Unsichtbaren. Mit einem doppelten Kirchenbegriff (Sichtbarkeit und Verbor-
genheit der Kirche bzw. sichtbare und unsichtbare Kirche) versucht man, das empirische
wie auch das transempirische Wesen der Kirche zu erfassen. Kirche ist sichtbar aufgrund
der duBeren Kennzeichen und verborgen, weil nur Gottes Geist mit Hilfe der dulleren
Kennzeichen wirken kann. Im Hinblick auf eine platonisch-augustinische Trennung von
sichtbarer und unsichtbarer Kirche wurde jedoch von evangelischen und reformierten
Theologen (E. Kinder, K. Barth, D. Bonhoeffer, J. M. Lochmann) kritisiert, dass die un-
sichtbare und die sichtbare Kirche nicht zwei Kirchen, sondern zwei Aspekte der einen
Kirche sind. Die Frage, ob Menschen, die keiner der christlichen Kirchen angehéren,
dennoch der ,,Gemceinschaft der Glaubenden* angehdren kdnnen, wurde in der evangeli-
schen und katholischen Theologie im Problem der manifesten und latenten Kirche (P.
Tillich, D. Solle, K. Rahner, E. Schillebcecks) aufgegriffen.

Hubert, Filser: The unfolding of the treatise ,,De vera ecclesia® in the disputes of faith
between Philipp Melanchton and Johannes Gropper. On the occasion of the 500th birth-
day of the Cologne theologist Johannes Gropper (1503-1559).

The ecclesiology of the Cologne jurisprudent and theologist Johannes Gropper, born
3500 years ago on February the 24th 1503, begins the introduction of a treatise about
Church into the systematical portrayal of faith. In a critical dialogue with Reformer
Philipp Melanchton’s view of Church Gropper develops a treatise ,,De vera ecclesia*™
which centres the basic problem of the relationship between the hidden spiritual reality
of the Church and the visible institutionally organized Church. The question of the rela-
tionship of these two definitions of Church did not only affect the controversies during the
Reformation but is also central in today’s ecclesiological discussion.

S Bilaterale Arbeitsgruppe der Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Vereinigten Evange-
lisch-Lutherischen Kirche (Hrsg.). Communio Sanctorum. Die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Pader-
born 2000, 14ff.

7 Hans-Martin Barth, Dogmatik. Evangelischer Glaube im Kontext der Weltreligionen. Ein Lehrbuch, Giiters-
loh 2001, 672.




