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Nicolaus Cusanus

Ein Jahrhundert-Denken zwischen Humanismus und Mystik

von Martin Thurner

In seinem Leben, Wirken und Denken vereinigt Nicolaus Cusanus die widerstreben-
den geschichtlichen und geistigen Strémungen des 15. Jahrhunderts und erhebt sic zu
einer neuen spekulativen Synthese. Im Beitrag wird am Faden seines Lebensweges
nachgezeichnet, wie Nikolaus an den entscheidenden kulturellen und politischen
Entwicklungen seiner Zeit in Deutschland und Italien beteiligt war. In seiner Philo-
sophie und Theologie des ,,Zusammenfalls der Gegensiétze* fasst er die mystischen
Strémungen des deutschen Spatmittelalters und die Erneuerungen des italienischen
Frithhumanismus mit beeindruckender geistiger Spannkraft und Originalitdt zusam-
men.

Das Leben, Wirtken und Denken des Nikolaus von Kues (1401-1464) fillt in eine Zeit
der cpochalen Umbriiche. Dies ist nicht nur unsere historische Perspektive, wenn wir aus
der Distanz von mehr als cinem halben Jahrtausend auf das 15. Jahrhundert zuriickbli-
cken. Es wurde auch von den Menschen in der damaligen Zeit so empfunden. Ein hervor-
ragendes Beispicl dafiir ist die Biographie des Nicolaus Cusanus. Er vereinigt nicht nur in
seiner Gestalt dic gegensitzlichen Stromungen und Kulturbereiche seiner Zeit. Aus litera-
rischen Dokumenten, die entweder von ihm selbst geschrieben wurden oder aus seinem
unmittelbaren Umkreis stammen, geht deutlich hervor, wie die Umbriiche des [5. Jahr-
hunderts von den Zeitgenossen selbst cmpfunden wurden. Ich méchte dies an zwei Tex-
ten dokumentiercn, die zugleich Anfangs- und Endpunkt des o6ffentlichen Wirkens des
Nicolaus Cusanus markieren. Der erstc Text stammt aus der Vorrede zum Erstlingswerk
des Nikolaus von Kues, der 1434 auf dem Konzil von Basel vorgelegten Schrift De con-
cordantia catholica. Der zweite Text ist ein Nachruf auf Cusanus. Er wurde von Giovan-
ni Andrea dei Bussi geschrieben, dem langjahrigen Sekretér der spéten rdmischen Jahre
des Kardinals.

Zum ersten Text, der Vorrede zur Concordantia Catholica: Hier schildert Cusanus die
Umstidnde seiner Zeit vor allem als Aufbruchstimmung im kulturellen Bereich, Und cr
sieht vor allem zwei curopiische Nationen daran beteiligt, allen voran Italien und - ctwas
nachhinkend, aber sicheren Schrittes in dicselbe Richtung — Deutschland. Ich fasse die
wichtigsten Aussagen des Textes zusammen: Cusanus hebt hervor, dass jetzt ein neuer
Eifer entstehe, sich das anzucignen, was dic Antike geleistet habe, und zwar in den freien
wie in den mechanischen Kiinsten, also in Literatur und Technik. Er bemerkt, wie sich zu
seiner Zcit wieder viele Menschen an den Inhalten und an der schénen literarischen Form
antiker Autoren freuen, am meisten aber die Italiener. Die Italiener seien inzwischen da-
bei, sich auch den Gedanken- und Formenschatz Griechenlands anzueignen. Dic Deut-
schen, so Cusanus, seien unter abweichenden Sternen geboren. Die Deutschen missen
ciner widerstrebenden, einer schwerfilligen Natur Gewalt antun, um gut Lateinisch zu
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reden. An Begabung aber stiinden die Deutschen den [talienern nicht so schr nach, dass
sie nicht doch etwas Niitzliches tun kénnten. Er sclbst gebe hier cinen Beweis dafir, mit
sciner historisch motivierten Archivarbeit. Mit grofler Sorgfalt habe er in alten Kloster-
bibliothcken originale Dokumente und Handschriften der Vergessenheit entzogen: heid-
nische Autoren, Dokumente zur Kaiser- und Konziliengeschichte.

Was sagt uns Cusanus nun in diesem Text Giber die Weisc, wie er sclbst seine Zeit er-
lebte? Er gibt uns zu verstehen, dass er sich selbst in seiner Studienzeit jener kulturellen
Erneuerungsbewegung anschloss, die im frithen 15. Jahrhundert in [talien entstand und
die wir gemcinhin als Humanismus oder Renaissance bezeichnen. Doch er betrachtet die-
sen kulturellen Neuaufbruch und beteiligt sich daran aus der Perspektive eines Deut-
schen. Damit benennt er jene beiden Nationen, deren Spannungsverhiltnis fur die Ge-
schichte des 15. Jahrhunderts ebenso signifikant ist wie fiir die Biographie des Cusanus
im Besonderen. In seinem Lebensgang wie in seiner geistigen Welt vereinigt Cusanus mit
hoher Spannkraft jene beiden Kulturbereiche, deren Spannungsverhiltnis das ganze
15. Jahrhundert prigt: das Deutschland des spéten Mittelalters und das Italien der Frithre-
naissance. Wir werden sehen, wie Cusanus sich nicht nur sein ganzes Leben lang geogra-
phisch zwischen Deutschland und Italien bewegen wird, sondern wie auch sein geistiges
Werk sich als groBartige Vermittlungsleistung zwischen diesen beiden gegenséitzlichen
kulturellen Welten darstelit: So war er ctwa in den italienischen Humanistenzirkein mit
ithren literarischen Interessen ebenso zu Hause wie in den transalpinen Reformkldstern
mit threr Atfinitat zur Mystik.

Mehr als 30 Jahre nach dem Text aus der Concordantia Catholica entstand das zweite
Dokument, aus dem ich hier referieren mochte, um zu zeigen, wie die Menschen des 15.
Jahrhunderts thre Umbruchzeit selbst wahrnahmen und wie maBgeblich Cusanus selbst
an diesen Umbriichen beteiligt war. Es handelt sich um eine Lobrede, die der langjahrige
Cusanus-Sekretiir Giovanni Andrea dei Bussi einige Jahre nach dem Tod des Kardinals
verdffentlichte (ed. Honecker 1938). Und schon allein die Stelle, wo er diese Lobrede
verdffentlichte, ist signifikant. Sie steht im Vorwort zu einer der ersten Buchdruck-
Ausgaben, die auf italienischem Boden cerschicnen sind. Und in diesem Zusammenhang
informiert uns Bussi dariiber, dass er nicht ohne Grund scinen verstorbenen Lehrmeister
in diesem Kontext wiirdigt. Cusanus sclbst - 5o Bussi — sei mafigeblich daran beteiligt
gewesen, dass die neu erfundene Kunst des Buchdrucks von Deutschland nach ltalien
importiert worden sei. Und tatsichlich ist es sclbst nicht auszuschlicien, dass Cusanus
mit Johannes Gutenberg persdnlich bekannt war. Fur unsere Fragestellung ist an Bussis
Text aber wichtig, dass er hier erstmals jene Dreitcilung der curopéischen Geistesge-
schichte vornimmt, dic uns heute noch geldufig ist, namlich die Dreiteilung in Antike,
Mittelalter und Neuzeit. Erstmals wird hier diec Zeitspanne zwischen dem Ende der Anti-
ke und ihrer Wiederbelebung in der Renaissance des 15. Jahrhunderts als media tem-
pestas, als Mittelalter, bezeichnet. Und an diesem Umbruch vom Mittelalter zur neuen
Zeit als Renaissance der Antike sei Cusanus nach Bussi maf3geblich beteiligt gewesen.
Nichts als die Pragung des Begriffs Mittelalter zeigt deutlicher, dass die Menschen im
Umkreis von Nikolaus von Kues ein Bewusstsein davon hatten, an der epochalen
Schwelle zu einer neuen Zeit zu stehen.
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Doch wic verlduft der biographische und geistige Werdegang des Nikolaus aus Kues an
der Mosel zwischen den Nationen und Epochen? Sein rasanter gesellschaftlich-
politischer Aufsticg bis zu den hochsten kirchlichen Wiirden ist auch unter sozialge-
schichtlichem Aspekt fiir seinc Umbruchszeit signifikant. Geboren wurde Nikolaus 1401
als Sohn ciner relativ wohthabenden Biirgerfamilie. Sein Vater war Kaufmann und Mo-
selschiffer und trug den Familicnnamen Krebs: das Wappensymbol des Krebses hat Cu-
sanus auch zeitlebens beibehalten. Die Biographie des Nikolaus ist ein gutes Beispiel da-
fur, unter welchen Bedingungen c¢s dem Biirgertum des 15. Jahrhunderts gelang, den Auf-
stieg in die geistige und gescllschaftliche Elite der Zeit zu schaffen. Der institutionelle
Rahmen, in dem dies méglich war, war die Kirche. Sie erméglichte es, jungen begabten
Menschen im Studium vor allem des Kirchenrechtes eine hervorragende Ausbildung zu
erlangen und in ihren Amtern zu Einfluss und auch zu Wohlstand zu kommen: man den-
ke ctwa an das Phinomen der Anhdufung des Pfriindenbesitzes. Fiir den Biirgersohn Cu-
sanus war es cine grofle Genugtuung, dann als Bischof von Brixen den adeligen Reichs-
fiirsten auch protokollarisch gleichgestellt zu sein. Doch bis dahin war es noch ein an-
strengender Weg, der aber in den entscheidenden Momenten immer von Erfolg gekront
war.

Seine Studien begann der junge Nikolaus im Alter von 16 Jahren an der Universitét
Heidelberg, blieb dort aber nur ctwa ein halbes Jahr. Die entscheidenden Impulse seiner
Ausbildung erlangte er in Italien. Von 1417 bis 1423 studicrte er an einem der geistigen
Zentren Italicns, der vor allem wegen ihrer Rechtsgelehrten beriihmten Universitét von
Padua. Dort erwarb ¢r den Doktor des Kirchenrechts, beschaftigte sich aber auch mit as-
tronomischen und mathematischen Problemen. In Padua kniipfte er persénliche Kontakte
zu bedeutenden italienischen Humanistenpersdnlichkeiten, so beispielsweise zu Kardinal
Giuliano Cesarini, dem spiteren Prisidenten des Konzils von Basel. In Padua schloss er
eine lebenslange Freundschaft mit dem Mathematiker Toscanelli, der dafiir beriihmt wur-
de. dass er erstmals auf die Moglichkeit verwies. Indien auf dem Sceweg nach Westen zu
erreichen. Sein berithmter diesbeziiglhicher Brief gelangte dber cinen mit Cusanus ge-
meinsamen Freund, den portugicsischen Arzt Martin Roriz, in die Hande des Kolumbus.

Nach dem Abschluss sciner Paduaner Studien trat der frischgebackene Doktor des Kir-
chenrechts sogleich als Sekretér in die Dienste bedeutender Personlichkeiten der Kirche
diesscits und jenscits der Alpen, so beispiclsweise beim romischen Kardinal Orsini und
beim Tricrer Erzbischof Otto von Ziegenhain. Folgenreich fiir scin philosophisch-
theologisches Denken wurde es, dass er nach sciner Riickkehr nach Deutschland als Do-
zent fiir Kirchenrecht an die Universitdt von Koln gelangte. Dort Ichrte der Philosoph
Heymericus de Campo, durch den Cusanus in die auf Albertus Magnus zuriickgehende
spatmittelalterliche Tradition des neuplatonischen Denkens eingefiihrt wurde. Der zentra-
le Gedanke dieser philosophischen Richtung war die Idee der Einheit aller vielheitlichen
Dinge in ihrem gottlichen Prinzip. Von Raymundus Lullus, einem eigenwilligen katalani-
schen Denker des 13. Jahrhunderts, hatte Heymerich den Gedanken der zirkulédren, kreis-
haften Einheit aller Vollkommenheitspradikate in Gott {ibernommen: Gottes Einheit ist
identisch mit seiner Gutheit. seine Gutheit mit seiner Weisheit, seine Weisheit mit seiner
Ewigkeit usw. In seiner Lehre vom Zusammenfall der Gegensatze (coincidentia opposi-
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torum) wird Cusanus aus dicsen Ansétzen der neuplatonischen Einheitsspekulation und
der kreishatten Theologie des Lullus sein cigenes Denken entfalten.

Doch bis zur Abfassung des betreffenden Werkes, der Docta ignorantia (Das belehrte
Nicht-Wissen), vergingen noch mehr als zchn Jahre, die fiir die geistige Entwicklung, wie
fur die kirchenpolitische Karriere des Cusanus aufiergewdhnlich fruchtbar waren. In die-
ses Jahrzehnt fallt ein Ercignis, welches fiir diec Geschichte des 15. Jahrhunderts cbenso
bedeutsam war wie fiir dic Biographie des Cusanus: das Konzil von Basel. Kirchenge-
schichtlich ging es dabei um die Frage, welche Instanz in Fragen der Glaubenslchre und
der kirchlichen Jurisdiktion das letzte Wort zu sprechen habe: der Papst oder die Ver-
sammlung der Bischofe auf dem Konzil. Doch das Konzil von Basel war nicht nur von
innerkirchlicher Bedeutung. Es war vor allem auch ein kulturelles Ereignis. Dic geistig
fithrenden Persdnlichkeiten aus fast ganz Europa trafen sich hier in ciner Atmosphire des
kulturellen Aufbruchs, die wesentlich vom italienischen Humanismus gepragt war. So
wurde das Konzil zu einer der grofiten Austauschplitze fir wertvolle Handschriften.

Cusanus nahm tber einen Zeitraum von fast fiinf Jahren an den Sitzungen des Konzils
teil. Zunachst wurde er in einer Angelegenheit dorthin entsandt, die die Neubesetzung des
Tricrer Bischofsstuhis betrat. Er sollte die Anerkennung des vom Domkapitel gewiahlten
Kandidaten Ulrich von Manderscheid gegen den Kandidaten des Papstes erreichen. Ob-
wohl er in dicser Angelegenheit letztlich erfolglos blicb, konnte er sich unter den Teil-
nehmern des Konzils bald hohe Anerkennung crwerben. Dazu trugen nicht nur sen kir-
chenrechtlicher Scharfsinn, sein rhetorisches Talent und seine humanistischen Interessen
bei, sondermn vor allem auch eine groB3 angelegte Schrift, mit der er zur Hauptfrage des
Konzils Stellung nahm. Er gab ihr den Titel De concordantia catholica (Von der allge-
meinen Eintracht) und legte sie selbstbewusst 1433 dem in Basel cintreffenden Kaiser Si-
gismund vor. Das Werk beinhaltct einc umfassende Begriindung und Entfaltung der Ver-
fassungsordnung in Kirche und Reich. In kirchlichen Fragen kdme dem Konzil zwar die
Oberhoheit zu, der Papst aber sci das sichtbare Zeichen der Einheit. Ebenso sei auch im
Staat der Konsens der regierten Biirger oberstes Herrschaftsprinzip, wie Cusanus im An-
schluss an dic ldeen des Marsilius von Padua formulierte. Die Konzilsschrift enthilt aber
noch ein Meisterwerk historisch-philologischer Textkritik: Cusanus entlarvte die soge-
nannte konstantinische Schenkung als eine Filschung. Er wics nach. dass dic Auffassung,
Kaiser Konstantin habe dem Papst alle Herrschaftsrechte iibertragen, in den élteren Quel-
len nicht belegt sei.

Dic humanistischen Interessen des Cusanus an Handschriften- und Biicherfunden ver-
banden ihn insbesondere mit den italienischen Teilnechmern des Konzils. So schloss er
hier Freundschaft mit zwei spiteren Humanisten-Pépsten, die beide als Sckretdre am
Konzil tetlnahmen: so mit dem spéteren Papst Nikolaus V., dem Begriinder der Vatikani-
schen Bibliothek Tommaso Parcntucelli, dem Cusanus spater mathematische Schriften
widmete, vor allem aber mit dem beriihmten Humanisten Enca Silvio Piccolomini, dem
spéteren Papst Pius I1., der auch als Autor von Liebesnovellen und Komédien und als
Bauherr der Renaissancestadt Pienza berithmt wurde. Pius 1. wird Cusanus spéter zu sei-
nem Generalvikar ernennen. Diese Verbindungen mdégen wohl entscheidend dazu beige-
tragen haben, dass Cusanus 1437 zum pépstlichen Lager des Konzils liberwechselte. Dies
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erwices sich als Schritt, der die Karriere des Biirgersohnes aus Kues betrichtlich torderte.
Von Papst Eugen V. wurde Cusanus sogleich mit einer diplomatischen Aufgabe hochs-
ten Ranges betraut. Er sollte an der Delegation teilnechmen. welche den von den Tiirken
bedringten byzantinischen Kaiser und den Patriarchen von Konstantinopel zu einem Uni-
onskonzil nach Ferrara/Florenz brachte. Diese Schiffsreisc von Venedig nach Konstanti-
nopel in den Jahren 1437/38 wurde fiir die geistige Biographie des Cusanus entscheidend.
In Konstantinopel fand er Handschriften mit den Werken der griechischen neuplatoni-
schen Philosophen, vor allem des Proklos und des Vaters der mystischen Theologie, des
Dionysius Areopagita. Auf der Schiffsreisc lernte er zwei der letzten Exponenten der
griechisch-byzantinischen Kulturtradition persénlich kennen, die beiden Gelehrten Geor-
gios Gemistos Plethon und Bessarion von Nicda. Besonders mit Letzterem. dem spéter in
Rom zum Kardinal ernannten Bessarion, verband ihn eine lecbenslange Interessengemein-
schaft und ein reger geistiger Austausch.

Entscheidend wurde die Schiffsreise aber vor allem fiir die Formung des eigenen philo-
sophischen Hauptgedankens. In cinem Begleitbrief zu scinem ersten philosophischen
Hauptwerk De docta ignorantia (Von der belehrten Unwissenheit) berichtet Cusanus,
dass thm der zentrale Gedanke dicser Schrift, dic [dee des Zusammenfalls der Gegensiit-
ze, auf der Riickreise aus Konstantinopel gleichsam als Geschenk von oben zuteil gewor-
den sei. Ausgangspunkt des Koinzidenzgedankens ist die Einsicht. dass Gott unendlich
ist. Als der Unendliche ist Gott zugleich das absolut Grofite, er umfasst alles Wirkliche
und auch alles Mégliche. Er faltet all das ein, was in der Welt ausgefaltet ist: Gott ist die
Einfaltung (complicatio) der Welt, die Welt ist die Ausfaltung (explicario) Gottes. Weil
Gott das unendlich GréfBte ist, féllt nichts aus thm heraus, auch das Kleinste ist in sciner
Fiille mit umfasst. Als das GroBte ist Gott daher auch das Kleinste, die Gegensiitze fallen
in ihm zusammen. Freilich sprengt diese Koinzidenz von Grofitheit und Kleinstheit in
Gott unsere Fihigkeiten des Denkens und Begreifens, wir kdnnen sie nur in wissendem
Nichtwissen umfassen, in der docta ignorantia.

Zur Niederschrift diescr ebenso spekulativen wie mystischen Gedanken fand Cusanus
aber erst nach zwei Jahren Zeit, 1440, bei cinem Aufenthalt im heimatlichen Kucs. In-
zwischen war er wieder nach Deutschland zuriickgekehrt, crneut im hochrangigen diplo-
matischen Auftrag des Papstes. Er sollte dic deutschen Reichsversammlungen gegen das
Basler Konzil fiir die pipstliche Seite gewinnen. Cusanus bereiste die Reichstage von
Mainz, Frankfurt und Niirnberg und konnte scine schwicrige Mission erfolgreich ab-
schlicBen. Dic Bemiihungen des Cusanus cndeten mit dem Wiener Konkordat, in dem
Kaiser Friedrich Il dem Papst weiterhin scine Rechte im Reich sicherte.

Der Lohn fir diesen Einsatz flir die rémische Papstkirche blieb nicht aus: 1445 wurde
Cusanus von Papst Eugen IV. in petto zum Kardinal ernannt, Papst Nikolaus V. kreierte
ithn 1449 6ffentlich zum Kardinal und wies ithm S. Pietro in Vincoli als Titelkirche zu,
heute beriihmt vor allem wegen der dort zu findenden Moses-Statue von Michelangelo.
Das Jahr 1450, die Jahrhundertmitte, war in zweifacher Hinsicht ein Héhepunkt auch fur
die Biographie des Cusanus, sowohl fiir seine kirchliche Karriere wie auch fiir sein philo-
sophisches Denken. In diesem Jahr wurde er zum Bischof und Landesherren der Tiroler
Didzese Brixen ernannt. Und zugleich verfasste er bei einem Sommeraufenthalt in der
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pépstlichen Residenz von Fabriano drei bedeutende philosophische Schriften, die drei
Dialoge Gber den ldiota, den Laicn. Der ,Laie™ ist fiir Cusanus eine Art Idealgestalt. Er
héalt sich nicht an Biicher und Autorititen, sondern philosophicrt urspriinglich im Riick-
gang auf die origindren Quellen der Erfahrung. Der /diota ist fir Cusanus ein Mystiker
und Naturforscher zugleich. Der dritte Teil dieser Schriftenreihe triagt den Titel: ,.Der
Laic iiber Experimente mit der Waage*. Hier beschreibt Cusanus eine Rethe von natur-
wissenschaftlichen Experimenten, die eine vollig neue Methode anwenden. Die fiir die
neuzeitliche Naturwissenschaft charakteristische quantifizierende Methode kommt hier
erstmals breit zur Anwendung: Cusanus ordnet die gesamte natiirliche Wirklichkeit durch
das Aufzeichnen der spezifischen Gewichtsunterschiede. Dies begriindet er aber theolo-
gisch: Die quantifizierende Methode ist deshalb méglich, weil der Schépfergott alles
nach Maf}, Zahl und Gewicht geordnet hat, wie es in der Weisheit Salomons heif3t.

Doch die MuBle des Sommeraufenthaltes des Jahres 1450 wihrt nicht lange. Von Papst
Nikolaus V. wird er wieder zur Wahmehmung einer kirchlichen Aufgabe nach Deutsch-
land entsandt. 1450 war cin Heiliges Jahr. Cusanus sollte den Jubildumsablass auf einer
Legationsreise in Deutschland und den angrenzenden Gebieten verkiindigen. Dabei sollte
er vor allem auch dic Reform der deutschen Kirche auf allen Ebenen vorantreiben. Er-
folgreich war er dabei vor allem in den Kldstern, besonders bei den Kartdusern und Be-
nediktinern. Mit der mystischen Spiritualitéit dieser beiden Orden verbanden ihn vicle
Gemeinsamkeiten. Seine Schriften wurden dort gelesen. In der Bibliothek des Klosters
Tegernsee finden sich zahlreiche Handschriften mit Cusanus-Werken. Mit den Ménchen
von Tegernsce entwickelte sich eine rege Korrespondenz liber die Grundfrage der mysti-
schen Theologie (hg. Vansteenberghe 1915), namlich iiber das Verhiltnis von Affekt und
Intellekt in der mystischen Gottesschau: Kann Gott durch das Denken oder nur durch das
geflihlsmafige Erleben erreicht werden? Auf dicse schwierige Frage antwortete Cusanus
in einem seiner tiefsinnigsten Werke, der mystischen Betrachtungsschrift De visione Dei
(Uber die Schau Gottes). Ausgangspunkt der Uberlegungen dieser Schrift ist ein Anigma-
tisches Gleichnisbild, das gemalte Bild cines Antlitzes, dessen Blick den Betrachter tiber-
allhin begleitet, das Bild des Allesschenden, vom ikonographischen Typus des berithmten
Direrschen Selbstbildnisses aus der Miinchner Alten Pinakothek. Im Bild crfahrt der Be-
trachter den Blick Gottes, der jeden Einzeinen und alles zugleich liebend anblickt. In der
Schau Gottes muss der Intellekt die Gegensitze von Allem und dem Einzelnen iiberstei-
gen, wenn er Gott berliihren will. Gott mit dem unendlichen Blick seiner firsorgenden
Licbe wohnt jenscits der Mauer des Zusammentfalls der Gegensétze. Durch das Koinzi-
denz-Denken des Cusanus ist es moglich, diese Mauer zu bersteigen und die emotionale
Erfahrung der Entriickung in das Paradies der mystischen Schau zu erreichen. Und so
kann Cusanus die Frage der Tegernseeer Monche beantworten: Bei der mystischen Got-
tesschau wirken Intellekt und Affekt zusammen.

Nach dem Abschluss seiner deutschen Legationsreise begibt sich Cusanus 1452 endlich
nach Brixen, um dort von seinem Bistum Besitz zu ergreifen. Dieses Datum ist zugleich
eine Art Wendepunkt in der kirchenpolitischen Biographie des Cusanus. Bisher hatte er
einen rasanten Aufstieg geschafft, in hochste Amter und Missionen. Doch nun setzte fast
ebenso rasant eine Welle von Misserfolgen ein, die ithn bis an sein Lebensende begleitete.
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Cusanus war hochster geistlicher und auch weltlicher Herr scines Bistums Brixen. In bei-
den Bereichen, dem geistlichen und dem weltlichen, wollte er in Brixen Zusténde schaf-
fen, dic ganz seinen Idealvorstellungen und Reformabsichten entsprachen. Doch weder
der Klerus noch der weltliche Landesherr waren mit den chrgeizigen Plianen des neuen,
landesfremden Bischofs cinverstanden, der noch dazu gegen den Willen des Domkapitels
eingesetzt worden war. Scine unrealistischen, ungeduldigen und von oben riicksichtslos
verordneten Reformen erregten den Widerstand sowohl der geistlichen wie der weltlichen
Verantwortlichen. Dic adelige Abtissin Verena des Klosters Sonnenburg und der Tiroler
Herzog Sigmund wurden zu seinen crbittertsten Gegnern. Mit dem Herzog geriet Cusa-
nus in Konflikt, weil er ldangst verfallene weltliche Herrschaftsrechte des Brixner Bi-
schofs wieder restituicren wollte. Eine Kirche ohne eine Grundlage in der weltlichen
Herrschaft konnte sich Cusanus nicht vorstellen, wiahrend andererseits Herzog Sigmund
einen sakularen territorialen Fldchenstaat errcichen wollte. Der Konflikt spitzte sich zu
und nahm schlief8lich auch militdrische Dimensionen an. Cusanus fiihlte sich an Leib und
Leben bedroht und floh 1457 auf seine Dolomiten-Burgfestung Buchenstein.

Trotz der Anstrengungen, Konflikte und Wirren blieb Cusanus auch in scinen Brixner
Jahren geistig produktiv. Eine der wichtigsten dort entstandenen Schriften hatte cinen ak-
tuellen Anlass. Die Nachricht von der Eroberung und Zerstorung Konstantinopels durch
die Tiirken machte Cusanus tief betroffen, er hatte die Pracht der Stadt von seiner diplo-
matischen Reise her in bester Erinnerung. Auf dicses weltgeschichtliche Ereignis reagier-
te er mit der Abfassung ciner Schrift. mit der er das kriegerische Ubcl an seiner cigentli-
chen Wurzel fassen wollte. Im Werk De pace fidei (Der Friede im Glauben) sucht er nach
einer Moglichkeit der Verséhnung der verschiedenen Religionen auf dem Weg des Dia-
loges. ..Eine Religion in der Verschicdenheit der Riten* lautet das Ziel-Motto dieser reli-
gionendialogischen Schrift. Nacheinander treten die Vertreter der verschiedenen damals
bekannten Religionen auf, allen voran die Mushime, dann die Juden und dic Tartaren.
Gemeinsam mit dem géttlichen Wort Jesus Christus selbst und den Apostelfiirsten Petrus
und Paulus suchen sie nach der cinen wahren, alle verbindenden Religion. Diese ist fur
Cusanus klar und deutlich das Christentum. Seine philosophische Methode macht er sich
dafiir zunutze, aufzuweisen, dass in den anderen Religionen letztlich dieselbe Wahrheit
gelehrt und geglaubt wird, dic im Christentum auf vollkommene Weise erschienen ist. Im
Anschluss an dic Terminologie Karl Rahners wirde man diese Position als einc inklusi-
vistische Religionstheologie bezeichnen. Diese religionendialogische Mcthode. in der das
Christentum als die Voraussctzung aller anderen Religionen erwiesen wird, greift Cusa-
nus spéter in einer eigens dem Koran gewidmeten Schrift wieder auf. Im Werk Cribratio
Alkorani (Sichtung des Korans) durchsucht er die heilige Schrift des Islams nach Ge-
meinsamkeiten mit der Bibel, verurteilt aber zugleich dic Abweichungen scharf: Sie seien
auf die Grobheit der Araber zurlickzuflihren oder gar von Mohammed aus boser Absicht
geschrieben worden.

Die Zeit scines unfreiwilligen Aufenthaltes auf der einsamen Dolomiten-Festung Bu-
chenstein nutzte Cusanus fiir seine philosophischen Spekulationen. Unter diesen ungiins-
tigen Umstinden schaffte er es, einc der spekulativsten philosophischen Schriften zu ver-
fassen, den Trialog liber Gott als das possest. das ,,Kénnen-Ist”. In Gott als dem Schépter
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von allem, fallen die Gegensiitze von Kdnnen und Sein, Moglichkeit und Wirklichkeit
zusammen. Flr den Koinzidenzgedanken prigt cr in dieser Schrift ein cingiingiges
Gleichnisbild, das Anigma des Kreisels: Wenn der Krcisel das Maximum an Bewcgung
crreicht, steht er zugleich auch in der Ruhe der Senkrechten, Ruhe und Bewegung fallen
also zusammen.

Cusanus kann hier seinen schwierigen Grundgedanken des Zusammenfalls der Gegen-
satze in Bild und Gleichnis in spielerischer Leichtigkeit, Kiirze und Eleganz darstellen.
Im Hinblick darauf ist es berechtigt, festzustellen. dass in den Schriften aus dieser Zeit
das Denken des Cusanus in seine Reifezeit gelangt. Dics spicgelt sich auch in ciner wei-
tercn Schrift, die Cusanus in seinen spaten Brixner Jahren ebenfalls fiir die Tegernseeer
Monche verfasst hat. Dic Briider baten ihn um cine kurze und leichte Einflihrung in den
Koinzidenzgedanken. Cusanus kam dieser Bitte nach, indem er wiederum ein dnigmati-
sches Gleichnisbild entfaltete, nach welchem die Schrift auch benannt ist. Sie trigt den
Titel De hervilo (Uber dic Brille). Cusanus vergleicht hier den Koinzidenzgedanken mit
einer Brille. Denn je nachdem, ob man durch die konvexe oder die konkave Seite der
Brillenlinse blickt, erscheint das GroBe klein oder das Kleine grof3. Die Brille wird so
zum Gleichnisbild dafiir, wie durch das Denken der Koinzidenz dic Gegensitze von Grof3
und Klein zusammenfallen.

Das Anigma der Brille ist aber noch unter einem anderen Gesichtspunkt ausdrucksvoll.
Die Brille ist eine Erfindung des menschlichen Geistes und eine Hervorbringung der
menschlichen Technik. Zu Zeiten des Cusanus war dies eine vollig neue Entwicklung.
Mit diesem Bild bringt Cusanus auch scine Bewunderung tiber die Kreativitéit des Men-
schen zum Ausdruck, wie sie sich am Beginn der Neuzeit in allen Bereichen des Lebens
zeigte, in der Kunst und der Technik. Cusanus deutet die produktive Kreativitit des Men-
schen aber noch ganz aus dem Gottesbezug heraus. Der Mensch ist kreativ, weil er das
Abbild Gottes ist, der als der Schopfer der Welt in cinem absoluten Sinne kreativ ist. Der
Mensch als das Abbild Gottes schafit sich in den Kiinsten, Wissenschaften und der Tech-
nik seine cigene Welt. Im Hinblick auf diese seine schopferische Kraft bezeichnet Cusa-
nus den Menschen in der Schrift iiber den Beryll als cinen ,zweiten Gott™ und als das
~Maf} aller Dinge*.

In scharfem Kontrast zum optimistischen Grundton der philosophischen Schriften aus
jener Zeit steht das geschichtliche Schicksal des Cusanus. Dic Situation in seinem Bistum
Brixen erwies sich als aussichtsios. 1458 bewegte ihn scin Freund aus den Zeiten des
Basler Konzils, Enca Silvio Piccolomini, der inzwischen als Pius II. zum Papst gewihlt
worden war, dic Alpenregion zu verlassen und in den Kirchenstaat nach Rom zu kom-
men. Dort {ibertrug der Papst dem deutschen Kardinal ein hochrangiges politisches Amt.
Er ernannte Cusanus zum Generalvikar in temporalibus, also in den Belangen der weltli-
chen Herrschaft im Kirchenstaat. Trotz der Misserfolge in Brixen hielt Cusanus auch im
Kirchenstaat an seinen Reformbemithungen fest. Papst Pius !l. sclbst berichtet dariiber,
wie schr Cusanus die Missstdnde an der Kurie anprangerte:

Du willst mich zum Beipflichter deiner Wiinsche machen; ich kann und will nicht
schimeicheln. Ich hasse die Kriecherei. Wenn Du die Wahrheit ertragen kannst: Nichts,
was in der Kurie getrieben wird, gefdllt mir. Alles ist verkommen, keiner fullt seinen
Posten wirklich aus. Weder Dir noch den Kardinilen liegt das Wohl der Kirche wirklich
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am Herzen. Wer richtet sich noch nach dem Kanon? Wer hat noch Ehrfurcht vor den
Gesetzen? Wo findet man noch Eifer fir den Gottesdienst? Alle werden von Ehrgeiz
und Habgier getricben. Wenn ich gelegentlich im Konsistorium von Reformen spreche,
werde ich ausgelacht. Ich errciche hier nichts. Ich bin hier Gberfliissig. Erlaube mir, dass
ich gehe. Solche Sitten sind mir unertrdglich. Da ich schon alt bin, bedarf ich der Ruhe.

Ich werde mich in die Einsamkeit zuriickziehen. Kann ich nicht fiir den Staat leben. so
lebe ich mir selbst.

Nicht nur in seinem Einsatz fur die Reform, sondern auch in seinem personlichen Le-
benswandel gab Cusanus selbst ein liberzeugendes Beispicl fir seine Idealvorstellung der
Kirche. Ubcreinstimmend berichten die Quellen, dass Cusanus persdnlich sehr beschei-
den, ja sogar arm lebte. Im Gegensatz zu den meisten anderen Kardindlen verzichtete cr
auf einen eigenen Haushalt und wohnte im Palast des Papstes. Seine letzten sieben Le-
bensjahre verbrachte er in Rom. Trotz der demotivierenden Misserfolge in seinen Re-
formbestrebungen fand Cusanus noch genug Kraft, um sich seinen philosophischen Inter-
essen verstirkt zu widmen. In den rdmischen Jahren versammelte er einen Gelehrtenkreis
von Gleichgesinnten um sich. Dazu gehorten auch Griechen und des Griechischen kundi-
ge ltaliener, dic fiir Cusanus bisher unzugingliche philosophische Texte aus dem Grie-
chischen ins Lateinische iibersetzten. Dadurch wurden zentrale Quellen des antiken Den-
kens fiir das europdische Abendland neu erschlossen. So wurde beispiclsweise der Par-
menides-Dialog Platons, eine seiner wichtigsten Spétschriften, vom byzantinischen Exi-
lanten Georgios Trapezuntios cigens fur Cusanus ins Lateinische libertragen. Pietro Bal-
bi, ein junger Gelehrter aus Pisa, iibersetzte fur ihn die Theologia Platonis des Neuplato-
nikers Proklos.

Dic neu erschlossenen antiken Quellen inspirierten Cusanus zu neuen eigenen Gedan-
kengingen. Das Denken des Proklos kreiste vor allem um das Problem von vielheitlicher
Andersheit und géttlicher Einheit. Dic gottliche Einheit schlieft alle Andersheit aus sich
aus. Im Anschluss an diesen Gedanken des Proklos konzipierte Cusanus cincn neuen &-
nigmatischen Gottesnamen. Er begriff Gott als das ,,Nicht-Andere*, das non aliud. Durch
diesen Gottesnamen konnte er auch aufzeigen, dass Gott nicht von ctwas anderem her de-
finiert werden kann, sondern nur aus seiner cigencn Wahrheit heraus, denn das Nicht-
Andere definiert sich in cmer dreimaligen Wiederholung seiner selbst: ,Das Nicht-
Andere ist nichts anderes als das Nicht-Andere™ (non aliud est non alivd quam non ali-
ud). Somit wird das non aliud nicht nur zum Gleichnisnamen fiir die gottliche Einheit,
sondern auch fiir ihr trinitarisches, dreifaltiges Wesen.

Zu einer weiteren Spitschrift wurde Cusanus ebenfalls durch einc antike Quelle inspi-
riert. Von seinem Freund, dem Kamaldulensergeneral Ambrogio Traversari, lic sich Cu-
sanus die Lebensbeschreibungen antiker Philosophen des Diogenes Lacrtios iibersetzen.
Nach dem Vorbild dieser Schrift konzipicrte er sein Werk De venatione sapientiae (Uber
die Jagd nach Weisheit). Dabei folgte er der Etymologic des Wortes sapientia, der Weis-
heit, als supida scientia, als schmackhaftes Wissen. Die Gedankenginge der verschiede-
nen Philosophen kann er so als Suche des Geistes nach seiner Lebensspeise deuten. E-
benso stellt Cusanus dann in seiner Schrift iiber die Jagd nach der Weisheit die cigencn
Gedankengénge dar: Seine verschiedenen Werke und Begriffe seien gleichsam Felder
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(campi), auf denen der unendlich unersittliche menschliche Geist dic Nahrung scines Le-
bens finden kann.

Die Metapher der Weisheitsjagd ist fuir den Charakter der cusanischen Spitphilosophic
signifikant: Wenn Cusanus die philosophische Weisheit als schmackhafte Lebensspeise
des Geistes begreift, so bringt er damit zum Ausdruck, dass gerade das intcllektuelle
Denken fiir den Menschen stets auch ein affektives Erleben ist. Diese Selbsterfahrung des
Denkens als emotionales Erleben vertieft Cusanus in einer weitcren rémischen Spét-
schrift, die ebenfalls in threm Titel nach einem dnigmatischen Gleichnisbild benannt ist,
De ludo globi (Uber das Globusspiel). In diesem ein Jahr vor dem Tod des Cusanus abge-
schlossenen Werk vermittelt sich das (cusanische) Denken in seiner unendlichen Annidhe-
rungsbewegung an eine sich in ihrer Unbegreifbarkeit mitteilenden Wahrheit, im und als
Spiel. Im Gleichnis des Spieles macht Cusanus deuthch, dass das Erleben der Freude die
Grunderfahrung des Denkens ist. Dies erfolgt in der Erfindung und Interpretation cines
sinnenfillig-konkreten Spieles. Dieses Spiel besteht darin, eine eingedellte und darum
spiralformig rollende Kugel auf einem aus konzentrischen Kreisen bestehenden Spielfeld
dem Mittelpunkt méglichst nahe zu bringen.

In Beschaffenheit und Bewegung ist die Spiclkugel Gleichnisbild fur die Wesenswirk-
lichkeit des menschlichen Intellekts: Die konkave Delle macht dic Differenz zur voll-
kommenen, absolut runden Kugelform aus und somit die kreatiirliche Endlichkeit des
Menschen sichtbar. In der verbleibenden Kugelmaterie und ihrer schwerebedingten Ten-
denz nach unten ist die Leiblichkeit des Menschen figuriert, die unsichtbare Bewegung
der Kugel spicgelt diec Wirksamkeit der menschlichen Geistseele. Daraus folgt, dass im
Lauf der Kugel und der dabei beschriebenen Bahn der philosophische Erkenntnisvollzug
des Menschen ins Bild kommt. Je nach Beschaffenheit von Kugel und Spielflache sowie
nach Intensitat des Bewegungsimpulses variieren die Kugelwiirfe in Bahn und Ruhepunkt
unaufhérlich. Darin entsprechen sic den Erkenntnisbestrebungen, in denen der Mensch
die unendliche Seinsfiille Gottes zu begreifen versucht, stets aber in je singulérer Distanz
hinter der Unerreichbarkeit Gottes zuriickbleibt.

Je hoher der Intellekt in seiner Transzendenzbewegung iber die Sinnlichkeit hinauf-
steigt, desto leichter wird ihm der Erkenntnisvollzug selbst, denn mit zunehmender Ver-
getstigung néhert er sich immer mehr der im Glauben zugénglichen Offenbarkeit der ab-
soluten Wahrheit. Diese Offenbarungsbewegung der absoluten Wahrheit wird im Globus-
spiel dadurch versinnbildlicht, dass Cusanus den Mittelpunkt des Spiclfeldes mit Christus
identifiziert. Die tiefste Bestimmung eines im Glauben als scinem Ursprung begriindeten
Denkens wird hier von Cusanus schilieilich in der Leichtigkeit des Spiels vermittelt: Sie
besteht darin, ermdglicht vom gliubigen Transzendenzbezug, in der Freude an einem
gieichermaflen unaufhérlichen wie grenzenlosen Aufschwung die unendliche Wahrheit
anzuspielen.

In sciner letzten, im Todesjahr 1464 verfassten Schrift ,,Der Gipfel der Betrachtung*
(De apice theoriae) gibt Cusanus ein abschlieBendes Beispiel der spielerischen Leichtig-
keit, die sein Denken auf dem Weg zum unendlichen Gott in seiner Spétzeit gewinnt. In
dieser Schrift begreift er Gott als das absolute ,,Kénnen-selbst®, als das posse ipsum. Die-
ses Konnen kann leicht gefunden werden, denn es ist in allem, was ist, vorausgesetzt; Um
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zu gehen, muss ich gehen kénnen. Um zu laufen. muss ich laufen kénnen. Um zu scin,
muss ich sein kénnen. Gott ist so offenbar als das in allem verborgen vorausgesetzte
Koénnen. Dies, so Cusanus abschlicfiend, konne sclbst von einem Knaben nicht ignoriert
werden.

In krassem Gegensatz zur lichten Helligkeit und Freude, die seinc Spétphilosophie aus-
strahlt, hatte das Leben des Cusanus ein tragisches Ende. Papst Pius [1. verfolgte scit ldn-
gerer Zeit ein eigentlich aussichtsloses Unterfangen. Er wollte einen Kreuzzug gegen die
Tiirken organisieren. Wie aus der religionendialogischen Schrift De pace fidei zweifels-
frei hervorgeht, war Cusanus gegen derartige kriegerische Aktivitdten in religionsbeding-
ten Auscinandersetzungen. Dennoch machte er sich gemeinsam mit Papst Pius 11 1464
auf den Weg nach Ancona, von wo aus eine notdiirftig organisierte Flotte zum Kreuzzug
aufbrechen sollte. Doch Cusanus erreichte den Hafen nicht, er verstarb in der umbrischen
Bergstadt Todi.

Charakteristisch fir Cusanus ist, dass er nicht nur mit scinen philosophischen Werken
ein geistiges Erbe hinterlie. Seine Anstrengungen fiir eine Reform auch des praktischen
Lebens im Geist des Christentums sollte auch tGber seinen Tod hinaus eine Fortsetzung
finden. Testamentarisch setzte Cusanus fest, dass sein betrdchtliches Familienvermdgen
in cine Stiftung einflieBen solle, aus deren Mitteln in seiner Heimatstadt Kues ein Hospi-
tal zur Pflege von 33 alten Menschen errichtet werden sollte, eine Zahl, die genau den
Lebensjahren Christi entspricht. Das Hospital besteht noch heute. Es birgt auch cinen
wichtigen Teil der geistigen Hinterlassenschaft des Kardinals, ndmlich scine Bibliothek,
dic zu den reichhaltigsten seiner Zeit gehorte.

Beigesetzt wurde Cusanus in seiner romischen Titelkirche S. Pietro in Vincoli. Jeder,
der dort den Moses des Michelangelo besucht, geht am wviel bescheideneren Cusanus-
Grabmal vorbei. Dieser historisch zufillige Zusammenhang der beiden Monumente in
derselben Kirche hat cinen tieferen Sinn: In seinem Denken hat Cusanus jenes Men-
schenbild mit begriindet, das dann in der Renaissance seine volle Ausprigung findet und
damit wesentlich zur Formung des neuzeitlich-modernen Menschen beigetragen hat. So-
mit lebt Cusanus im gegenwartigen Selbstverstdndnis des Menschen weiter.

Literatur

1. Quellen
a) zur Biographic

Acta Cusana. Quellen zur Lebensgeschichite des Nikolaus von Kues. Im Auftrag der Heidelberger
Akademie der Wissenschaften hg. von E. Meuthen: H. Hallauer, Hamburg 1976fY. (diese
Sammlung stelit in chronologischer Folge alle Zeitdokumente zusammen, in denen Cusa-
nus selbst oder in der AuBerung auftritt).

Honecker, M., Nikolaus von Cues und die griechische Sprache. Nebst einem Anhang: Die Lobrede
des Giovanni Andrea dei Bussi, Heidelberg 1938 (Cusanus-Studien, SHAW.PH 172,
1938).



Nicoluus Cusanis 89
b) Werkausgaben

Nicolai de Cusa, Opera omania. lussu ct auctoritate Academiac Litterarum Heidelbergensis ad codi-
cum fidem edita, Leipzig — Hamburg 19321t (mafigebliche kritische Gesamtausgabe).

Vansteenberghe, E. (Hg.), Autour de la docte ignorance. Une controverse sur la théologie mystique
au X1 siecle, Miinster 1915 (BGPhMA X1V/2-4).

¢) chrsc(zungcn

Schriften des Nikolaus von Kues in deutscher Ubersetzung. Hg. im Aufirag der Heidclberger Aka-
demic der Wissenschaften, Leipzig — Hamburg 1932ff. (teils zweisprachige, meist mit
ausfihrlichen Kommentaren versehene Einzelhefte, die innerhalb der .Philosophischen
Bibliothek™ des Verlages Meiner erscheinen).

Nikolaus von Kues, Philosophisch-theologische Schriften. Hg. u. cingefiihrt von L. Gabriel, Giber-
setzt u. kommentiert von D. und W. Dupré, 3 Bde.. Wicen 1964- 1967.

Nikolaus von Kues, Briefe und Dokumente zum Brixner Streit. Hg. u. Gbersetzt von W, Baum u. R.
Senoner, 2 Bde., Wien 1998,

Nikolaus von Kues, Predigten in deutscher Ubersetzung. He. von W.A. Euler, Trier 2005ff.

2. Sekunddrliteratur
a) zur Biographic

Meuthen. E.. Nikolaus von Kues. Skizze ciner Biographie, Miinster 1992,

b) zum Denken

Flasch, K., Nikolaus von Kues. Geschichte einer Entwicklung, Frankfurt a.M. 1998.
Thurner, M.. Gott als das offenbare Gehetmnis nach Nikolaus von Kues, Berlin 2001.
3. Akuwuelle bibliographische Information

Mitreilungen und Forschungsbeitrdge der Cusanus-Gesellschaft, Mainz — Trier 19611,
Litterue Cusanae. Informationen der Cusanus-Gesellschaft, Regensburg 2001 fT.
American Cusanus Society Newsletter, Brookville NY 19831T.

In his life, work, and thinking Nicolaus Cusanus combines the diverging historical
and intcllectual currents of the 15" century and integrates them into a new specula-
tive synthesis. Looking at the course of his life, the present paper describes how
Nicolaus took part in the decisive cultural and political developments in contempo-
rary Germany and Italy. In his philosophy and theology of the “coincidence of oppo-
sites” he synthesises with impressive intellectual vigour and originality the mystic
currents of the German Late Middle Ages as well as the renewal of the early Italian
humanism,




