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Die unendliche Geschichte

Fiktionales Erzahlen als Kommunikation tber das ,Wie von Erlésung

von Mirja Kutzer

Biblisches Erzéhlen lasst sich generell als fiktionales Erzahlen verstehen. Dies lenkt
die Aufmerksamkeit darauf, dass in den Texten eine Ebene der ,Kommunikation tber
Kommunikation® eingezogen ist, die wiederum Konsequenzen hat fiir das Verstandnis
von Offenbarung. Der Schliissel zur ,Wahrheit® der Texte liegt entsprechend weder
(primar) hinter den Texten in historisch Faktischem noch in der Beglaubigung durch
supranaturale Ereignisse, sondern in der Uberzeugungskraft des Blickes auf die Welt,
den die Texte bei den Lesenden entfalten. Darin bleibt Offenbarung gebunden an den
Text, der in der Lektire den Lesenden zur Erfahrung wird. Gleichzeitig ermoglicht
dies ein erweitertes Verstdndnis von Offenbarung, das ebenso religiose wie sakulare
Perspektiven einschlief3t.

Christliche Theologie hat es unweigerlich mit dem Fiktionalen zu tun. Die biblischen Er-
zahlungen unterlaufen die Unterscheidung von fiktionalem und faktualem Erzéhlen, so
dass sich letztlich jedwedes biblische Erzahlen einem fiktionalen Erzahlmodus zuordnen
lasst. Damit verschiebt sich nicht nur das Verhéltnis von erzdhlter Welt und , Wirklichkeit*.
Neben dem Was des Erzahlten gewinnt auch die Ebene des discours und mit ihr das Wie
der Darstellung an Gewicht. Die Bedeutung und damit die , Wahrheit® der biblischen Texte
l&sst sich entsprechend nicht von den Erz&hlungen abschélen. Vielmehr sind diese bleibend
an die je neue Lektire der Texte gebunden. Da die gesamte Bibel ein narratives Framing
besitzt, hat dieser Umstand Rickwirkungen auf das grundsétzliche Verstandnis von Offen-
barung.

Um dies zu erldutern, wird im Folgenden zunéchst die Besonderheit biblischen fiktiona-
len Erzéhlens kurz umrissen (1.), um dann in einem zweiten Schritt als biblische Metanar-
rative die Geschichtstheologie sowie die Erzahlung von Jesus Christus, wie sie in verschie-
dener Weise die Evangelien anbieten, in den Blick zu nehmen (2.). In einem
anschlielenden Fazit wird zusammengefasst, welche Riickwirkungen fiktionales Erzéhlen
auf unser Verstandnis der ,Wahrheit® der Texte und unser Verstdndnis von Offenbarung
haben wird (3.).
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1. Fiktionales Erzahlen — biblischt

Zweifellos enthélt die Bibel Texte, die in einer Weise markante Fiktionalitatssignale set-
zen, dass sie {iber die Zeiten hinweg als eine ,,bewusst markierte Erfindung in der Kommu-
nikation‘? verstanden werden. Zu ihnen gehéren etwas die Biicher ljob oder Judith im Al-
ten Testament oder im Neuen Testament die Gleichniserzahlungen Jesu. Diese Er-
zahlungen, so lasst sich im Sinne einer gegenwartigen rhetorischen Fiktionalitatstheorie
formulieren, erfinden nicht einfach das Andere der Wirklichkeit, sondern sind ausgerichtet
auf einen ,,Zweck in der Welt“®. Im Falle des ljob-Buches ist es eine Auseinandersetzung
mit dem weisheitlichen Zusammenhang von Tun und Ergehen, dessen Aporien im Kontext
des Theodizee-Komplexes anhand des fiktiven Beispiels eines Einzelnen ausgelotet wer-
den. In den erzahlenden Gleichnisse Jesu steht dieser ,,Zweck in der Welt* im Kontext der
Reich Gottes-Botschaft und bringt so zur Darstellung, wie das Nahekommen Gottes das
Leben verandert und Handlungsmafistabe auf den Priifstand stellt. Auch hier werden fiktive
Einzelfélle erzéhlt, in denen dennoch Allgemeines aufscheint — eine Funktion von Fiktio-
nalitat, aufgrund derer Aristoteles in der Dichtung ,,etwas Ernsthafteres und Philosophi-
scheres** denn in der Geschichtsschreibung sehen konnte.

Auf diese Gattungen innerhalb der Bibel lassen sich einigermafen problemlos zeitgends-
sische Erzahlkategorien anwenden. Weithin akzeptiert ist dabei die Unterscheidung von
fiktional und faktual einerseits und fiktiv und faktisch andererseits. Fiktional und faktual
zielt auf unterschiedliche Erz&hImodi auf der Ebene des discours, also der Art und Weise
der Darstellung.5 Die Unterscheidung zwischen fiktiv und nicht fiktiv dagegen bezieht sich
auf die Ebene der histoire, der Erzéhlwelt und damit auf die erzéhlten Gegensténde. Fikti-
onale Erzéhlungen kdnnen dabei ebenso fiktive wie nicht fiktive Gegenstande enthalten.
Sie werden aber in einer Weise erzéhlt oder rezipiert (beides muss nicht tibereinstimmen),
dass der Anspruch aufgehoben ist, Wirklichkeit zu reprasentieren. Demgegeniiber bestehen
faktuale Erzéhlungen ,,aus Sétzen, die vom Leser als wahrheitsheischende Behauptungen
des Autors [...] verstanden werden.*®

Dabei hat die Diskussion im Anschluss an Hayden White” offengelegt, dass auch faktuale
Erzahlungen nicht ohne Konstruktion kommen. Im Erzahlen wird aus der Perspektive der
Ruckschau Material selektiert, zusammengestellt und mit Plausibilitaten versehen, so dass

1 vgl. zum Gesamtkomplex Mirja Kutzer, Fiktionalitat und Theologie, in: Lut Missinne; Ralf Schneider; Beatrix
van Dam (Hg.), Grundthemen der Literaturwissenschaft: Fiktionalitat, Berlin 2020, 380408, hier 386-392; dies.,
In Wahrheit erfunden. Dichtung als Ort theologischer Erkenntnis, Regensburg 2006, 179-266.

2 Henrik Skov Nielsen, Fiktionalitat und Erzahlung. Funktionen von Fiktionalitat, in: Grundthemen der Literatur-
wissenschaft (wie Anm. 1), 178-202, hier 180.

% Ebd., 178.

4 Aristoteles, Poetik 1451b.

5 Lut Missine; Ralf Schneider; Beatrix van Dam, Einleitung, in: dies. (Hg.), Fiktionalitat (wie Anm. 1), 3—49, hier
5-7.

6 Christian Klein; Matias Martinez, Wirklichkeitserzahlungen. Felder, Formen und Funktionen nichtliterarischen
Erzéhlens, in: dies. (Hg.), Wirklichkeitserzahlungen. Felder, Formen und Funktionen nichtliterarischen Erzéh-
lens, Stuttgart — Weimar 2009, 1-14, hier 2.

7 Hayden White, Metahistory. Die historische Einbildungskraft im 19. Jahrhundert in Europa, Frankfurt a. M.
1991; vgl. Kutzer, In Wahrheit erfunden (wie. Anm. 1), 152-156.
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der Fortgang der Geschichte verstehbar wird. Nicht selten weisen Geschichtserzahlungen
dabei literarische Erzahlmuster auf und enthalten so eine zusétzliche Sinnstruktur. So las-
sen sich der textlichen Form nach faktuale und fiktionale Erzéhlung nicht trennscharf von-
einander unterschieden. Signale, die den fiktionalen Erzahlmodus signalisieren, sind (iber
die Zeiten hinweg nicht eindeutig. In der Rezeption werden faktual gemeinte Geschichten
als fiktionale gelesen und umgekehrt.

In dieser textlichen Nahe eignet fiktionalem und faktualem Erzéhlen eine jeweils andere
Verantwortung. Die der faktualen Erzahlung im Allgemeinen und der Geschichtsschrei-
bung im Besonderen liegt darin, den Menschen der Vergangenheit wiederzugeben, was
ihnen zukommt. Dieser Repréasentanzfunktion der Geschichtserzédhlung entspricht, so hat
es Paul Ricceur formuliert, auf der Seite der fiktionalen Erzéhlung eine Funktion,

,,die man in eins aufzeigend und verwandelnd hinsichtlich der Alltagspraxis nennen kann; auf-
zeigend in dem Sinn, dass sie Zlge ans Licht bringt, die zwar verborgen waren, aber gleich-
wohl in unserer praktischen Erfahrung bereits angelegt sind; verwandelnd in dem Sinne, da3
ein so durchleuchtetes Leben ein verindertes, ein anderes Leben ist.“8

Fir das biblische Erzéhlen nun greift diese Unterteilung in faktuale und fiktionale Erz&h-
lungen nicht. Dies ist nicht nur deshalb so, weil generell fiktionale und faktuale Erzéhlun-
gen nicht eindeutig voneinander zu unterscheiden sind und gerade biblische Texte in ihrer
Rezeption sowohl faktual wie fiktional gelesen worden sind. Vielmehr eignet den erzéh-
lenden Texten der Bibel insgesamt der Charakter des Fiktionalen. Spezifizieren lasst sich
dies in einer Verschrinkung der Uberlegungen, die Ricceur zur Textwerdung der biblischen
Texte einerseits® und deren Poetizitat!® andererseits angestellt hat. In der Textgenese wer-
den die Texte zundchst unabhangig von den (unbekannten) Autoren. Ebenso lassen sie die
urspringlichen historischen Kontexte ihrer Entstehung hinter sich und damit auch die
Funktionen, die der Erzahlung dort zugekommen sind, wobei diese Funktionen im Fall der
Bibel oft im Dunklen liegen und Gegenstand von MutmafBungen bleiben. Die Texte wan-
dern so in andere Zeiten und Kontexte und 6ffnen sich dabei flr ein im Prinzip grenzenlo-
ses Publikum. Damit wandert aber auch ihre Bedeutung, denn sie werden — in einer rezep-
tionsésthetischen Perspektive — von verschiedenen Rezipierenden auf der Grundlage der je
eigenen Erfahrungen und kulturellen Kontexte interpretiert, wobei im Fall der Bibel diese
kulturellen Kontexte auch durch die (berlieferten Texte selbst mitbestimmt werden. Zu
diesem Interpretieren gehdrt auch das Fortschreiben der Texte, so dass sich nicht nur die
Suche nach den urspriinglichen Funktionen, sondern auch nach dem urspringlichen Text
vielfach als vergeblich erweist.**

8 Paul Riceeur, Zeit und Erzahlung, Bd. 3: Die erzahlte Zeit, Miinchen 1991, 254.

9 Ders., Philosophische und theologische Hermeneutik, in: ders.; Eberhard Jiingel, Metapher. Zur Hermeneutik
religidser Sprache. Mit einer Einflihrung von Pierre Gisel, Miinchen 1974, 24-45.

10 paul Riceeur, Gott nennen, in: Bernhard Casper (Hg.), Gott nennen. Phanomenologische Zugange, Freiburg —
Miinchen 1981, 45-79.

L vgl. Christl M. Maier, Welchen Text nennen wir , heilig™? Die vergebliche Suche nach dem Urtext am Beispiel
des Jeremiabuches, in: Mirja Kutzer; llse Mullner; Annegret Reese-Schnitker (Hg.), Heilige Texte. Verstandi-
gungen zwischen Theologie und Kulturwissenschaft, Stuttgart 2023, 35-50.
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In diesem Wandern durch die Zeit wird der historische Wirklichkeitsbezug der Texte
abgeschwécht. Dieser besteht nicht allein und nicht unbedingt darin, dass die Texte ge-
schichtliche Fakten wiedergeben, auch wenn dies der Fall sein kann. Jedenfalls aber haben
sie geschichtliche Entstehungskontexte und darin einen Realitatshezug. So spiegeln die
vermutlich altesten Zeugnisse des Exodus (vgl. Hos 8,11-13; 9,3-4; 11,1-6; 12,8-14) nicht
Zustande des 13. Jahrhunderts in Agypten, sondern die Situation in Juda unter assyrischer
Vasallitat im 8. und 7. Jahrhundert.’? Die Exoduserzéhlung findet im babylonischen Exil
wieder Resonanz und wird dort zur Motiviationserzahlung fiir den eigenen Exodus. Die
dabei zur Debatte stehende Konstruiertheit der Exoduserzéhlung geht dabei tiber die Frage
nach der grundsatzlichen Konstruiertheit von Geschichtserzdhlungen weit hinaus. Denn
zur Debatte steht, ob einzelne Texte, die sich als Geschichtserzahlungen geben, tiberhaupt
eine Referenz auf historisch Geschehnisse besitzen ,,oder ob sie Ereignisse entwerfen, die
im Extremfall ihr Vorhandensein allein der Welt des Textes verdanken.3

In diesem Wandern durch die Zeiten riickt nun die zweite Gelenkstelle des Wirklich-
keitshezugs, der dem fiktionalen Erzahlen eignet, in den Vordergrund: ndmlich die Wir-
kungen, die der Text bei den Rezipierenden auszulésen vermag — vermittels einer &stheti-
schen Erfahrung, in der die ,Welt des Textes‘ mit der ,Welt des Lesers in (womdglich
konfliktiven) Kontakt gerédt und so provoziert, die eigene Wirklichkeit in einem verander-
ten Licht zu sehen. Darin appellieren die biblischen Texte zunéchst an die Phantasie in
ihren bildlichen, emotiven und korperlichen Dimensionen.

Die mit der Textwerdung einhergehende Fiktionalisierung verbindet sich so mit einer
grundlegenden Poetizitit, die wiederum Ricceur allen Texten der Bibel unabhéngig von
den jeweiligen Textgenres zugeschrieben hat. Keiner der Texte findet sein letztes Ziel da-
rin, zu beschreiben, was einst gewesen sein mag. Vielmehr geht es allen diesen Texten
darum, dass Menschen ihren Ort in der Welt finden kénnen. Ricceur spricht dahingehend
von einer Manifestations-Wahrheit im Sinne eines

»Sein-Lassens dessen, was sich zeigt. Was sich zeigt, das ist jedesmal ein Entwurf von Welt,
einer Welt, wie ich sie bewohnen kann, um in ihr eine meiner ureigensten Mdglichkeiten zu
entwerfen. In diesem Sinn ist die Sprache in ihrer poetischen Funktion der Sitz einer Offenba-
rung.«t

Hier ware nun fir jeden einzelnen Text, jedes einzelne Buch sowie die Textsammlung der
Bibel insgesamt zu untersuchen und bibelwissenschaftlich einzuholen, was dies im kon-
kreten Fall bedeutet, welche Beziehungen zur historischen Wirklichkeit im jeweiligen Text
gesetzt werden, wo ihre Funktionen vermutet werden kénnen, wie die Wirkstrukturen der
Texte gestaltet sind und wie sie tatsachlich rezipiert wurden. Im Rahmen dieses Artikels
nun liegt der Druckpunkt auf den dogmatischen Konsequenzen, die das fiktionale Erzahlen
fur das Verstandnis von Offenbarung hat. Diese zeigen sich am deutlichsten in den Mas-
ternarrativen, die den wiederum erzahlenden Rahmen biblischer Textproduktion setzen:

12 Barbara Schmitz, ,,Wahre Geschichte(n). Die biblischen Texte als Geschichte und Geschichten®, in: Bibel und
Kirche 68 (2013) 128-133.

13 Kutzer, Fiktionalitat (wie Anm. 1), 387.

14 Riceeur, Gott nennen (wie Anm. 10), 56.
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der sich im Alten Testament formierenden grundlegenden Geschichtserzéhlung einerseits
und der neutestamentlichen Erzéhlung von Jesus Christus andererseits.

2. Am Nullpunkt des Sprechens — Masternarrative

Die Funktionen fiktionalen Erzéhlens werden in besonderer Weise an den grof3en Narrati-
ven deutlich, die einen Rahmen des biblischen Erzahlens setzen. Sowohl das grote Mas-
ternarrativ der Geschichtstheologie Israels als auch die in den Evangelien je verschieden
dargestellte Erzéhlung von Jesus Christus, dem Sohn Gottes, sind dabei bezogen auf einen
Nullpunkt des Sprechens — eine Erschiitterung, die das ,.kulturelle Trauma“*® der Exilser-
fahrung einerseits und der Kreuzestod Jesu andererseits bedeuten. Dieser Nullpunkt des
Sprechens lenkt den Blick auf das Erzahlen selbst und seine Funktionen — Leben zu er-
mdglichen gegen den Abgrund der Sinnlosigkeit und darin Medium von Rettung zu sein.

2.1 Geschichtstheologie

Das Masternarrativ der Geschichtstheologie formiert sich wesentlich im babylonischen
Exil als dem text- und literaturproduktiven Ort der hebrdischen Bibel schlechthin. Der
geschichtliche Kontext bildet damit die Situation derjenigen, die die Eroberungen Jerusa-
lems und die Verschleppungen (597/587 v. Chr.) Uberlebt haben, sowie der nachfolgenden
Generationen. Dtn 28,65-67 l&sst erahnen, was der Verlust von Menschen, von Besitz und
Heimat, von politischer, kultureller und religidser Identitat bedeutet:

,»unter diesen Nationen wirst du keine Ruhe finden. Es wird keine Stelle geben, wohin du
deinen Ful3 setzen kannst. Der HERR wird dir dort das Herz erzittern, die Augen verléschen
und den Atem stocken lassen. Du wirst in Lebensgefahr schweben, bei Nacht und bei Tag
erschrecken und nicht mehr an dein Leben glauben. Am Morgen wirst du sagen: Wenn es
doch schon Abend ware!, und am Abend: Wenn es doch schon Morgen wére! —um dem Schre-
cken zu entfliehen, der dein Herz beféllt, und dem Anblick, der sich deinen Augen bietet.«

In jlngerer Zeit hat eine von den Aufmerksamkeiten und Erkenntnissen der Traumafor-
schung inspirierte Bibelwissenschaft'” solche Textstellen als Hinweise auf ein Trauma ver-
standen. Dabei sind bestimmte Erfahrungen nicht einfach traumatisch. Vielmehr werden
sie auch als solche erinnert, (iber Texte weitervermittelt und darin kulturell gedeutet. So

15 Jeffrey Alexander, Toward a Theory of Cultural Trauma, in: ders. u. a. (Hg.), Cultural Trauma and Collective
Identity, Berkeley 2004, 1-30.

16 \/gl. Dominik Markl, Das babylonische Exil als Geburtstrauma, in: Dorothea Erbele-Kiister; Nikolett Méricz;
Manfred Oeming (Hg.), ,,Gewaltig wie das Meer ist dein Zusammenbruch* (Klgl 2,13). Theologische, psycholo-
gische und literarische Zugange der Traumaforschung, Tiibingen 2022, 65-97. Teile des Gedankengangs bereits
veroffentlicht in Mirja Kutzer, Trauma, Lyrik und Gebet — poetische Arbeit am Gottesbild, in: Theologie der
Gegenwart 67/1 (2024), 2-16.

7 Dorothea Erbele-Kiister, Traumaforschung und Alttestamentliche Wissenschaft — quo vadis? in: ,,Gewaltig
wie das Meer ist dein Zusammenbruch® (Klgl 2,13) (wie Anm. 16), 37-61; Dominik Markl, Art. Trauma / Trau-
matheorie, in: Das Wissenschaftliche Bibellexikon im Internet (www.wibilex.de), 2020: http://www.bibelwissen-
schaft.de/stichwort/41144/ [abg. am 17.10.2023].
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grabt sich das erinnerte Trauma in das Gedachtnis der Einzelnen wie der Gemeinschaft ein —
als ein ,kulturelles Trauma‘.

In der Frage nach den Funktionen fiktionalen Erzéhlens ist nun von Interesse, dass das
Trauma selbst ein Loch in der Sprache bildet. Erst langsam, in der zeitlichen Distanz finden
Spuren den Weg in den Text. Friihe Zeugnisse sind die Schreckensszenarien der Klagelie-
der'8, in denen die Ermordung von Kindern (vgl. Klgl 1,20), von Jugendlichen (vgl. Klgl
2,21) und Betagten (vgl. Klgl 4,16) ebenso erinnert wird wie sexualisierte Gewalt als Ein-
schiichterungsstrategie der Eroberer (vgl. Klgl 5,11).1° In poetischen Figuren?® kommen
die Folgen fiir ein Erleben zur Darstellung, das sich der Sprache entzieht und sich ein-
schreibt in die Korper: ,,Meine Augen verdunkeln von Trinen, mein Innerstes ist aufge-
wiihlt, meine Leber ergiefit sich auf die Erde.“%

Dabei zeigt sich auch in den Klageliedern, wie sehr das Trauma des Exils mit einer Er-
schiitterung des Gottesbildes einhergeht. Klgl 2,4 spricht von Gott als einem ,,Feind®, des-
sen zerstorerischer Zorn alles vernichtet, ,,was das Auge erfreut”. Der Zorn Gottes bietet
hier noch keine Erkl&rungsstrategie, in die die Erfahrungen eingepasst werden kdnnen.
Vielmehr dient der Zorn Gottes der Darstellung des Entsetzens.? , Das individuelle trau-
matische Erlebnis wird nicht zugunsten einer kollektiven Metaerzahlung, die alles erklart,
nivelliert, sondern unterbricht die Erklérungsstrategien®?.

Erst die literarische Form der Erz&hlung bringt Ordnung in die Geschehnisse. Ihre Per-
spektive ist die der Rlickschau, in der sie Zusammenhénge herstellt, Erkl&rungen anbietet
und Handlungen bewertet. Die Situation des Erzé&hlens ist damit nicht mehr die der tiefen
existentiellen Erschitterung und emotiven Involviertheit, sondern der zeitlichen und emo-
tiven Distanz. Wer erzéhlt, so schreibt Julia Kristeva, hat den Weg schon wieder ins Leben
zurlickgefunden.?* Ebenso Frucht wie Vermittlung dieses Wegs zurtick ins Leben ist das
Masternarrativ der biblischen Geschichtstheologie: Die Grundfigur entstammt dem weis-
heitlichen Zusammenhang von Tun und Ergehen. Das Volk ist von Gott abgefallen und
darin schuldig geworden. Gemal? der Gerechtigkeit, die JHWH garantiert, deutet es die
Eroberungen und das Exil als verdiente Strafe, aus der der rettende Gott des Exodus Israel
aber wiederum befreien wird (vgl. Dtn 4,23-39): Die Schreckensereignisse werden so in
eine Narration von je neuer Schuld und wiederholter Rettung durch JHWH eingebettet (vgl.
Dtn 4,23-39). Das Narrativ bietet so eine Erklarung an, die dem Chaos und der Zerstérung
etwas entgegensetzt. Sie begriindet gleichzeitig Hoffnung, denn bei richtigem Verhalten
wird Gott wiederum retten und das Chaos sich nicht wiederholen. In diesem Masternarrativ

18 Christian Frevel, Die Klagelieder (NSK.AT 20/1), Stuttgart 2017, 40.

19v/gl. Markl, Das babylonische Exil als Geburtstrauma, 76 (wie. Anm. 16).

20\/gl. Erbele-Kiister, Traumaforschung und Alttestamentliche Wissenschaft, 53 (wie Anm. 17); Marianne Groh-
mann, Poetische Traumaverarbeitung. Spuren von Klageliedern in Ingeborg Bachmanns spater Lyrik, in: Gewal-
tig wie das Meer (wie Anm. 16), 225-247, hier 231-233.

21 Ubersetzung nach Erbele-Kiister, Traumaforschung und Alttestamentliche Wissenschaft (wie Anm. 17), 53.
22 Epd., 55.

2 Ehd., 47.

24 Julia Kristeva, Geschichten von der Liebe, Frankfurt a. M. 1989, 11 f.
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wird JHWH zum Herrn tiber die Vélker und alleiniger Gott: ,,es gibt keinen anderen auf3er
ihm“ (Dtn 4,35.39).%

Der Nullpunkt des Sprechens im Trauma des Exils ist so die andere Seite des Monotheis-
mus und seiner Vorstellung vom geschichtsméchtigen Gott, der die Geschicke der Volker
und auch Anfang und Ende der Geschichte in der Hand halt. Dies entwirft die erste Schop-
fungserzahlung im Bild eines wohlgeordneten Kosmaos, das der Bildmacht von traumati-
schen Erfahrungen etwas entgegensetzt.?® Das Chaos hat hier nur einen kleinen, aber im-
merhin einen Ort: in der Figur der groRen Meerestiere bzw. Seedrachen (vgl. Gen 1,21).
Was an Nicht-Gutem, Un-Heilem in die Welt eindringt, legt die Urgeschichte (vgl. Gen 1—
11) wiederum in die Handlungen des Menschen (vgl. Gen 6,11-12).

Auf die Gesamtbibel bezogen 16scht die Erkl&rung des Masternarrativs den Abgrund der
Sprache und des Sinns, den das Trauma bedeutet, nicht aus. Im Kanon der biblischen Texte,
in den Klageliedern oder den Klagepsalmen, bleiben auch der Schmerz, der Zweifel, die
Angst, die Sprachlosigkeit bewahrt. Dies schreibt die Genese des Narrativs in die bibli-
schen Kanones ein und legt gleichzeitig dessen Konstruktivitat offen. Und doch beharren
die biblischen Texte auf der ,Wahrheit‘ dieses Geschichtsnarrativs. Es bietet einen Blick
auf Welt an, in dem durch die Erschiitterungen der kollektiven Geschichte und des indivi-
duellen Lebens hindurch ein Vertrauen auf Gott und damit ins Leben mdglich wird. Dies
wiederum speist sich aus der Erfahrung Israels, der Einzelnen, ins Leben zuriickgefunden
zu haben und hat so einen Halt im realen Leben. Im Weg des fiktionalen Erz&hlens behaup-
tet das Narrativ so den Urgrund gegen den Abgrund, den Plan gegen das Chaos, die Rettung
gegen den Untergang und verweist darin gleichzeitig auf Gott als Instanz, die diese Hoff-
nung verbirgt. Darin ermdglicht das Masternarrativ, in dieser Welt zu leben und vermittelt
auf diese Weise die Befreiung, von der sie spricht.

2.2 Inkarnation und Auferstehung

Die Diskussion uber das Entscheidende der in Jesus Christus ergangenen Offenbarung ist
lang. Insbesondere das Insistieren des Paulus darauf, dass ohne Auferstehung der Glaube
sinnlos ist (vgl. 1 Kor 15,13 f.), hat die Deutung unterstitzt, dass aus der Perspektive der
Auferstehung Gberhaupt erst eine Offenbarung in Jesus von Nazareth wahrnehmbar gewor-
den und aus dieser Perspektive heraus die Evangelien erstellt und tberliefert worden wé-
ren. Ein anderer Ansatz stellt dagegen die Inkarnation ins Zentrum: Die Uberzeugung, dass
Gott in Jesus von Nazareth Mensch geworden ist, begriindet die Bedeutung, die dem Zeug-
nis aus Leben und Verkindigung des Jesus von Nazareth zugemessen worden ist. In beiden
Fallen wird eine Offenbarung in Jesus von Nazareth an Ubernatiirliches gekoppelt. Diese
eher dogmatische denn bibelwissenschaftliche Perspektive ist der Exegese nun einerseits
problemlos in dem Programm der Entmythologisierung gefolgt: Alles, was innerhalb der
Evangelien als supranatural gezeichnet ist, also vor allem die Wunderz&hlungen, sind keine
tatséchlichen Beglaubigungen, sondern fiktive Geschichten. Doch umgekehrt liegt nun das

25 \/gl. Markl, Das babylonische Exil als Geburtstrauma (wie Anm. 16), 81-84.
26 Erbele-Kiister, Traumaforschung (wie Anm. 17), 48-52.



408 Mirja Kutzer

Gewicht viel starker auf den ,Schliisselwundern‘: der Auferstehung und mit ihnen der Auf-
erstehungserscheinungen? sowie der Inkarnation und dem Wunder der Jungfrauengeburt?,
die diese bezeugt.

Nicht automatisch geht es im Insistieren auf Inkarnation einerseits und Auferstehung
andererseits um das Beharren auf supranaturalen Beglaubigungsstrategien. Doch auch
wenn beide Theoreme als schliissige Interpretamente des Gottesbildes oder des Subjektseins
und von Humanitat ausgewiesen werden, bleibt beides doch der Schlissel, um dem in den
Evangelien berichteten Bedeutung zuzuweisen.? Eine in den Evangelien zum Tragen kom-
mende Offenbarung zeigt sich so gebunden an eine prinzipiell christusglaubige Existenz.

Nun lasst sich dagegen einiges einwenden. Auf freilich wackeligem Boden steht die auf
das Historische zielende Frage, warum Menschen von der Person Jesus von Nazareth in
einer Weise beeindruckt waren, dass sie ihm gefolgt sind, teils ihr Leben umgekrempelt
und aufs Spiel gesetzt haben — und dies noch vor dem Kreuzestod und der Entstehung des
Zeugnisses der Auferstehung einerseits und dem Bekenntnis zu Jesus von Nazareth als
Mensch gewordenem Gott andererseits. Will Jiinger*innenschaft auch historisch plausibel
sein, dann missen die Griinde dafiir anderswo gesucht werden: in dem, was Menschen in
Jesu Gegenwart erfahren haben. Inkarnations- und Auferstehungsglaube wéren dann eher
Bestatigung der Identifikation von Menschen mit diesem Jesus und seiner Botschaft, als
dass sie diese ldentifikation begriindeten. Solche historischen Argumentationen sind frei-
lich auf Vermutungen angewiesen und stehen auf diinnem Eis.

Die starkere Argumentation liegt in der Textgestalt der Evangelien. Die Evangelien als
fiktionale Texte zu lesen ermdglicht ein offeneres Offenbarungsverstandnis, das sowohl
supranaturale als auch (im engeren Sinn dogmatische) Perspektiven nicht zwangsweise in
Anspruch nimmt. Dies richtet — diesen Hinweis verdanke ich der noch unveréffentlichten
neutestamentlichen Dissertation von Lukas Schade® — die Aufmerksamkeit auf eine Ebene
der ,Kommunikation Uber Kommunikation‘, die in den Texten eingezogen ist. An die
Stelle der Kommunikationssituation ,Autor — Text — Leser¢, wie sie faktuale Erzédhlungen
kennzeichnet, tritt eine ungleich komplexere Konstellation, die unterschiedliche Positionen
eines textinternen Erzéhlers ermdglicht. Dieser wiederum ist unterschieden vom implizier-
ten Autor®, womit wiederum nicht der reale Autor gemeint ist, sondern Textstrategien, die
eine die Bedeutung ordnende Instanz erkennen lassen. Damit rlickt auch verstarkt die

27 vgl. Hansjiirgen Verweyen, Gottes letztes Wort. Grundri der Fundamentaltheologie, Regensburg 2000, 338
362.

28 \/gl. Hans-Ulrich Weidemann, Einleitung: ders. (Hg.), ,,Der Name der Jungfrau war Maria* (Lk 1,27). Neue
exegetische Perspektiven auf die Mutter Jesu, Stuttgart 2018, 9 f.

29 Johanna Rahner hat beide Argumentationswege in Auseinandersetzung mit den Positionen von Ingo U. Dal-
ferth und Hansjirgen Verweyen einander gegeniibergestellt. Vgl. Johanna Rahner, Auferweckung Christi als
Grund des Glaubens? Kleine offenbarungstheologische Fingeriibungen im Anschluss an Hansjiirgen VVerweyens
Thesen zur Begriindung des Osterglaubens, in: Martin Breul; Mirja Kutzer; Julian Tappen (Hg.), Menschen —
Glauben — Gott. Zur philosophischen Theologie Saskia Wendels, Freiburg i. Br. 2024, 511-538.

30 |_ukas Schade, Von Lukas sprechen. Literatur-exegetische Untersuchungen zur Autorschaft anhand ausgewahl-
ter Textstellen des lukanischen Doppelwerks, Stand 08/2024.

31 Angelehnt an die Formulierung ,kommunizierte Kommunikation® von Dieter Janik, Die Kommunikations-
struktur des Erzahlwerks. Ein semiologisches Modell (Thesen und Analysen 3), Bebenhausen 1973, 12.

32\/gl. Wayne C. Booth, The Rhetoric of Fiction, Chicago 21983, bes. 142.



Unendliche Geschichte 409

Ebene des discours in den Fokus und damit nicht allein die Aufmerksamkeit fiir das Er-
zahlte (Was wird erzéhlt), sondern auch die Art und Weise der Darstellung. Ungleich kom-
plexer wird damit auch das Verhéltnis zwischen historischer Realitat und dargestellter Re-
alitat. Denn eine Literarisierung von Faktischem vermittels fiktionalen Erzéhlens bedeutet
wiederum dessen Uberfiihrung in die vom Autor geschaffene ,Welt des Textes®.

Damit ist die ,Wahrheit‘ eines Textes aber nicht mehr ,hinter¢ dem Text, also bei einem
wie immer zu entdeckenden historischen Jesus zu gewinnen, sondern in der Aneignung des
Historischen durch die Texte, die durchaus als Reaktion auf historisch Geschehenes zu
verstehen sind, aber dieses nicht abbilden, sondern immer schon in seiner Bedeutung (fur
andere) zu fassen versuchen. Darin hélt die Lesart als fiktionale Erzahlung die Spannung
zwischen der (nicht an sich zugénglichen) Historie und dem bloRen Text in seiner Endge-
stalt und damit auch zwischen zwei Polen des Interesses an dem Text: der historisch-kriti-
schen Exegese, sofern diese sich auf tatsachlich Geschehenes konzentriert, auf der einen
Seite und auf der anderen Seite der Narratologie, sofern diese allein den synchron erkenn-
baren Textstrukturen Beachtung schenkt.®

Auf der Ebene des discours, der ,Kommunikation iber Kommunikation®, findet sich nun
auch Aufschlussreiches hinsichtlich der vom implizierten Autor in Anspruch genommenen
,Wahrheit des jeweiligen Textes. Im Hinblick auf die eingangs aufgeworfene Frage nach
der Beglaubigung des Textes ist hier insbesondere der primédre Markusschluss (vgl. Mk
16,1-8) von Interesse. Der Text verweigert das Wunder. Ein Bote verkiindet im leeren
Grab den Frauen den Auferstandenen, womit die Auferstehung auf der Ebene der Botschaft
bleibt, mithin hier keine Unterscheidung zwischen Erstzeugen und spéateren Auferste-
hungsglaubigen gemacht wird. GemaR dem Text schafft die Verkiindigung auch keine Ein-
deutigkeit, denn die Frauen reagieren mit ,,Schrecken und Entsetzen (16,8). Sie fiihrt, so-
weit es der Text explizit beschreibt und damit als reale Mdéglichkeit figuriert, zu nichts,
denn sie ,,sagten niemandem etwas davon® (16,8). Erst der sekundidre Markusschluss iiber-
windet die Schwelle hin zu den Erscheinungen, die die Auferstehung beglaubigen und mit
der Auferstehung, so liegt nahe, dann auch das Evangelium. Der primare Markus-Schluss
bleibt beim Nullpunkt des Sprechens, den der Kreuzestod bedeutet und den die Frauen in
der erzé&hlten Welt nicht mehr Gberwinden.

Im primaren Markus-Schluss weist der Bote den Weg zuriick nach Galilda: ,,Dort werdet
ihr ihn sehen® (16,7). Begreift man dies im Sinne der ,Kommunikation tiber Kommunika-
tion®, die dem fiktionalen Erzéhlen eignet, dann geht es hier nicht um die Rlckkehr an
einen primdr geographisch bestimmten Ort, sondern an einen Ort, der innerhalb des Erzéh-
lens bedeutungstréchtig ist. Galilda ist das Gebiet, an dem Jesus verkiindet und gehandelt,
seine Junger*innen um sich geschart hat und wo Menschen in der Begegnung mit ihm
erfahren haben, wie Un-Heiles heil wird und sich damit ereignet, was mit Basileia bezeich-
net ist. Das Geschehene ist aber wiederum nur zuganglich uber die Erzdhlung selbst. Damit
schickt der Text mit den Junger*innen auch die Lesenden wieder zurlick an den Anfang.

33 Mit der Benennung dieser Pole ist ausdriicklich nicht gesagt, dass dies die alleinigen Interessen von historisch-
kritischer Exegese einerseits und Narratologie andererseits sind, gilt doch etwa das Interesse der historisch-kriti-
schen Exegese durchaus auch der Textgestaltung, sowie umgekehrt die Narratologie auch historische Kontexte
als relevant fiir sich begreifen kann.
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Es ladt dazu ein, zuriickzublattern, mit der Lektiire von vorne zu beginnen und vermittelt
Uber den Text neu zu erfahren, was die Begegnung mit diesem Jesus bedeutet. Damit ist es
die Erzéhlung selbst, die vom Nullpunkt des Sprechens wieder zuriickfihrt ins Leben. Der
Text inszeniert sich so als ,,unendliche Geschichte* (Michael Ende), in der sich das Nahe-
kommen Gottes in Jesus Christus je neu in der Welt ereignet — vermittelt (iber den Text.
Auferstehung ist damit, nach Markus, weder das supranaturale Ereignis, das den Text
beglaubigt. Ebenso wenig ist sie ein auf der Ebene der Historizitat anzusiedelnder Aus-
druck dafir, dass die Sache Jesu weitergeht. Auf Auferstehung zu vertrauen, und nichts
Anderes bleibt gemal dem ersten Markusschluss ibrig, bedeutet daran festzuhalten, dass
das, was in der (Uber die Erzahlung vermittelten) Begegnung mit Jesus an Heil und Sinn
erfahrbar geworden ist, nicht ins Leere lauft. Heil und Sinn, das ist die Intuition des Mar-
kus-Schlusses, erschlieBen sich damit nicht vom Ende her, sondern im Leben, im Lesen.

3. Funktionen des Fiktionalen — Giberzeugend, nicht autoritar

Damit lasst sich am Ende festhalten, welche Ruckwirkungen das fiktionale Erzéhlen auf
das Verstandnis der ,Wahrheit biblischer Texte und damit auch auf das Verstandnis von
Offenbarung hat. Drei Punkte seien hervorgehoben:

Zundchst wird darin eine Bindung von Wahrheit und Offenbarung an den Text selbst
erkennbar. Wenn die Bedeutung des Textes nicht hinter dem Text im Historischen zu su-
chen ist, sondern in der Aneignung im fiktionalen Erzéhlen, dann gehort zu dieser Aneig-
nung auch die Ebene des discours und damit das Wie der Darstellung. Die Bedeutung der
Texte l&sst sich entsprechend nicht aus der Form herausschélen — nicht historisch, aber
auch nicht dogmatisch-begrifflich. Indem das fiktionale Erzéhlen das Imaginationsvermo-
gen in Anspruch nimmt, werden die Lesenden in das Zustandekommen der ,Welt des Tex-
tes involviert und verlassen so die objektivierende Distanz. Einmal gelesen, macht sich
die fiktionale Erzahlung so nicht Gberflissig, denn diese Erfahrung lasst sich nie vollstan-
dig in kognitives ,Wissen® tberfiihren. Darin laden die biblischen Texte zum je neuen Le-
sen ein und damit auch dazu, je neue, der Form nach &sthetische Erfahrungen — mit Gott,
mit Jesus Christus — zu machen. Diese Erfahrungen sind verdankt: Sie entstehen nicht aus
sich heraus, sondern sind durch den Text ermdglicht. Sie sind aber auch nicht abgeleitet,
sondern werden, vermittelt Gber den Text, zu hochstpersonlichen Erfahrungen. Dies ver-
weist auf den zweiten Punkt.

Die Wahrnehmung als fiktionale Erzéhlungen lenkt die Aufmerksamkeit auf die ,Kom-
munikation Gber Kommunikation®, die sich in den Textstrukturen abzeichnet und in der
sich auch immer wieder Reflexionen tber die ,Wahrheit‘ der Texte finden. Im hier Bespro-
chenen war es inshesondere der primére Markus-Schluss, der den Blick darauf gelenkt hat,
dass eine Beglaubigung der Texte weder durch den Text selbst noch durch darin beschrie-
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bene supranaturale Ereignisse geschieht. Vielmehr bleibt diese verwiesen auf ein Textau-
Reres®*: auf die Lesenden, die wahrend der Lektire die von den Texten angebotenen Sub-
jektpositionen einnehmen. Julia Kristeva hat dahingehend von einem ,,metaphorischen
Sog*® gesprochen, den poetische Texte auszuldsen imstande sind: Ein dynamisches, af-
fektives Subjekt lasst sich in den Text involvieren und identifiziert sich so (zeitweise) mit
den von den Texten angebotenen Blicken auf Welt. Wo Lesende vermittelt durch die Lek-
tlire Moglichkeiten der Weltdeutung und des Handelns fiir sich entdecken und mit ihrem
eigenen Leben vermitteln, erfahrt der Text eine Beglaubigung — oder eben auch nicht.
Diese Beglaubigung kann wiederum ganz unterschiedlich sein. Sie kann den ,Blick auf die
Welt‘ der Texte vollstandig oder auch nur teilweise Gbernehmen. Ebenso wandert sie mit
den geschichtlich-kulturellen Gemengelagen und den personlichen Lebenssituationen und
-haltungen.

Dies 6ffnet nun, drittens, die Texte fiir ein weites Verstandnis von Offenbarung. Denn
was Menschen in den Texten entdecken kdnnen, ist nicht auf eine glaubige Perspektive
eingeschrénkt. Beispielhaft mdgen hier die Gleichnisse Jesu sein: Sie lassen sich als Reich-
Gottes-Gleichnisse lesen und stehen damit im Horizont gottglaubiger bzw. christusglaubi-
ger Existenz. Sie lassen sich aber auch als menschliche Erzahlungen verstehen und sind in
der Beglaubigung so auf die Uberzeugungskraft angewiesen, den die ,Welt des Textes* auf
der Ebene der menschlichen Handlungsmdglichkeiten entfaltet — wenn ein Weinbergbesit-
zer Lohngerechtigkeit im Sinne der GrofRziigigkeit ausdehnt (vgl. Mt 20,1-16) oder ein
Mensch in einem Anderen auch dort den Menschen erkennt, wo dieser nicht mehr in der
Lage ist, frei und autonom zu handeln oder auch nur zu winschen (vgl. Lk 10,25-37).
Indem die Texte so eine Durchléssigkeit zwischen einer ,g6ttlichen® und einer menschli-
chen Perspektive figurieren, schaffen sie uns Heutigen eine Durchldssigkeit zwischen reli-
giosem und sékularem Verstehen.

Dies wiederum l&sst sich Ubertragen auf die Bibel als Textsammlung insgesamt. Sie ist
entsprechend nicht als Ansammlung religiéser Wahrheit(en) zu begreifen, sondern in der
Vielfalt und auch Widerspriichlichkeit ihrer Texte bietet sie (Text-)Raume an, die sich le-
send durchwandern lassen — von der zweifelnden Klage bis zum Insistieren auf einer in der
Welt erkennbaren Ordnung Gottes, vom Schweigen der Frauen bis zum Bekenntnis der
Auferstehung. Auf diesen Wegen kénnen sich unterschiedliche Resonanzen einstellen, die
den Unglauben und den Zweifel ebenso in sich aufheben wie ein allgemeines Vertrauen in
Sinn, einen konkreten Christusglauben oder auch ein sakular-ethisches Interesse an einem
guten, humanen Zusammenleben. Dabei bieten die Erzdhlungen der Bibel in ihrer Form
eine Sinnperspektive, die allem fiktionalen Erzéhlen eignet und die die Texte inhaltlich
einholen. Sie sind ausgerichtet auf ein ,gutes Ende*, das geméaR den Texten der Bibel nicht
der Mensch, sondern Gott verbirgt. Dabei bleibt das Bewusstsein prasent, dass jedes er-
zéhlte Ende ein vorldufiges ist und das Erzahlen von Neuem beginnt — in einer unendlichen
Geschichte.

34 v/gl. Marcello Neri, Und er schrieb kein einziges Wort ... . Ereignis — Sprache — Schrift zwischen Legitimitat
und Autoritat: Mirja Kutzer; llse Mullner; Annegret Reese-Schnitker (Hg.), Heilige Texte. Verstandigungen zwi-
schen Theologie und Kulturwissenschaft, Stuttgart 2023, 116-128.

35 Kristeva, Geschichten von der Liebe (wie Anm. 24), bes. 262—264.
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Biblical narration can generally be understood as fictional narration. This draws atten-
tion to the fact that a level of ‘communication about communication’ has been intro-
duced into the texts, which in turn has consequences for the understanding of revela-
tion. Accordingly, the key to the ‘truth’ of the texts does not lie (primarily) behind the
texts in historical facts, nor in the substantiation by supranatural events, but in the per-
suasive power of the view of the world that the texts unfold in the readers. In this,
revelation remains bound to the text, which becomes an experience for the reader in
the course of reading. At the same time, this opens up a broad understanding of reve-
lation that includes both religious and secular perspectives.




